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أصل هذا الكتاب 


رسالة علمية تقدم بها الياحث لنيل درجهة 
الماجستير 2 جامعة آم القرى» وقد أجيزت بتقدير 
ممتاز 2 شعیان ۲۸٤۱هھه.‏ 


SENSE 


المقدمة : 


المقدمة 

إن ا لحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن 
سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي له» وأشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وأشهد أن محمد عبده ورسوله» أما بعد : 

فتتواصل مسيرة خدمة القرآن الكريم؛ هذا الكتاب الذي أنزله الله وارتضاه 
لعباده ليكون هداية لهم في الحياة الدنياء فنحمد الله كلك أن جعلنا من هذه الأمة 
امباركة اللخصوصة بهذا القرآن العظيم والنور المبين» ونحمد الله على أن استخدمنا 
في خدمة كتابه العزيز» والله أسأل أن مجعل القرآن قائدا لنا إلى جنات النعيم . 

ولا شك أن خير ما صرف الإنسان فيه جهده» وبذل فيه وقته هو خدمة 
كتاب الله فهو أجل كتاب وأشرف علم» ولو فني فيه عمره لما تحسر عليه . 

' فإن أشرف العلوم على الإطلاق وأولاها بالتفضيل على الاستحقاق ؛ 
وأرفعها قدرا بالاتفاق هو علم التفسير لكلام القوي القدير إذا كان على الوجه 
المعتبر في الورود والصدور» وهذه الأشرفية لهذا العلم غنية عن البرهان»› 
قريبة إلى الأفهام والأذهان " . 

وعليه فقد وفقني الله كلك في اختيار موضوع رسالتي في الماجستير في تفسير 
القرآن وهو كتاب (مباحث التفسير) لأحمد بن محمد بن المظفر الرازي تقبقا 
ووا ااا به ها الكات مو ار ساك اء ولان لهات 
مكانة علمية تستحق إبرازه وإظهاره» فرغبت في تحقيق هذا الكتاب والحصول 
على درجة الماجستير من هذه الجامعة المباركة . 


مباحث التفسير 


أسباب اختيار الموضوع : 

يعتبر هذا الكتاب بمثابة الاستدراكات والتعقبات على تفسير( الكشف 
والبيان ) لأبي إسحاق الثعلبي» ومن تم فهو بمثابة الاستداراكات على كل من 
استفاد من الثعلبي كالبغوي وغيره من المفسرين . وألخص أسباب اختيار 
الموضوع في النقاط التالية : 

[ أن إخراج هذا الكتاب والدراسة العلمية لمؤلفه سوف تكون إضافة علمية 
مهمة للمكتبة القرآنية» خصوصاً ما يتعلق بعلم التفسير» ولا سيما أن تفسير 
الثعلبي قد وزع في رسائل جامعية في جامعة أم القرى › فيكون هذا الكتاب 
بمثابة إتعغام وتكميل لمشروع تحقيق الكشف والبيان في الجامعة . 

[۲] تعتبر مادة الكتاب العلمية مهمة» لكونها مؤاخذات علمية واستدراكات 
على الشعلبي في تفسيره» فهي بهذه الحابة تحوي نوعاً شائقا من القصنيف› 
بالإضافة لكونها دقيقة وتحتاج لنوع من التأمل والدراسة . 

[۳] اشتمال الكتاب على بعض المباحث المتعلقة بعلوم القرآن» ككلام 
اللصنف على أسباب النزول» وإشارته إلى الآيات المنسوخة» وتطرقه للمكي 
والمدني» فيكون الكتاب قد اشتمل على مباحث من علوم القرآن. . 

]٤[‏ أن مؤلف هذا الكتاب هو أحد الأعلام الذين لم بحظوا بإبراز مكانتهم 
كما يستحق مع أنه حظي بثناء المترجمین له على علمه ومؤلفاته . 

[] النسخة الخطية للكتاب اشتملت في آخرها على إجازة المصنف لأحد 
تلاميذه وقد كتبت هذه الإجازة بخط ابن المظفر الرازي مصنف الكتاب» غا 
يعطي هذه النسخة توثيقاً عالياً . 


بک ل ناغل ت 


O 
رغبتي الشديدة في دراسة تفسير القرآن الكريم » ولا جخفى أن تحقيق مثل‎ ]1[ 
هذا الكتاب ممايعين على تحقيق مشل هذه الرغبة» نظرا للمادة العلمية‎ 
. التي بحويها‎ 
: خطة البحث‎ 
سوف تكون خطة البحث وفق المتعارف عليه في تحقيق المخطوطات› بحيث‎ 
: يتكون البحث من مقدمة وقسمين وخاتمة وفهارس» وذلك على النحو التالي‎ 
مقدمة:‎ 
. احتوت على أهمية الموضوع» وأسباب اختياره» وخطة البحث‎ 
أولاً؛ القسم الأول: قسم الدراسة:‎ 
: ویتکون من فصلین‎ 
الفصل الأول : الدراسة المتعلقة بالمصنف:‎ 
: وتحوي مبحثين‎ 
المبحث الأول: عصر المصنف» الخحالة السياسية» والحالة الثقافية.‎ 
: المبحث الثاني : حياة المصنف‎ 
: وفيه خمسة مطالب‎ 
المطلب الأول: اسمه» ونسبه» ومولده.‎ 
. المطلب الثاني : حياته العلمية» وثناء العلماء عليه‎ 
. المطلب الثالث : مذهبه الفقهي‎ 
. المطلب الرابع : عقيدته‎ 
. المطلب الخامس: وفاته‎ 


بک ل ناغل ت 


١‏ مياحث النفضسير 


الفصل الثاني : التعريف بالكتاب: 

وفیه مبحثان : 

المبحث الأول : دراسة الكتاب : 

وتشمل سبعة مطالب : 

المطلب الأول : اسم الكتاب» ونسبته إلى المؤلف . 

المطلب الثاني : التعريف بنسخ الكتاب الخطية ووصفها . 

المطلب الثالث : منهج المؤلف في كتابه مع التعريف بهذا النوع من التصنيف 

المطلب الرابع : مصادره . 

المطلب الخامس : قيمة الكتاب العلمية . 

المطلب السادس: ال خذ على الكتاب . 

المطلب السابع : تعريف موجز بالثعلبي وتفسيره . 

المبحث الثاني : وفيه مطلبان : 

الطلب الأول : منهج تحقيقي للكتاب وخطواته . 

المطلب الثاني : مصورات المخطوط . 

ثانيا؛ القسم الثاني ؛ تحقيق نص الكتاب. 

ثالثاً؛ الخاتمة وفيها أبرز النتائج والتوصيات . 

وفي الختام أتقدم بالشكر الجزيل إلى كل من أعانني في عملي هذاء وأول 
الشكر وآخره هو لله المتفضل علينا بالنعم» وذي الجود والكرم» فله الحمد كله 
كما ينبغي لجلال وجهه وعظیم سلطانه. ) 

وأثني بالشكر لوالدي العزيزين » واللذين كان لما الفضل علي في البحث 
وني غير البحث» فلهما عظيم الفضل علي . والباحث والبحث من 
حسناتهما» فأسأل الله أن يكتب لما عظيم الأجر وأن يعلي درجاتهما. 


E NE 


المقدمة 


ثم أتوجه بالشكر لفضيلة أستاذي وشيخي الدكتور أمين محمد عطية باشا 
والذي غمرني بكرمه وفضله» وفتح لي قلبه وبيته» وأفادني من علمه 
وتوجيهاته » فأسأل الله أن يجزيه عني خير الجزاء . 

كما أتقدم بالشكر للقائمين على جامعة أم القرى على ما قدموه ويقدموه من 
تسهيلات لي ولطلبة العلم . 

والشكر موصول لعضوي لجنة ا لمناقشة الفضلاء على تكرمهم بالموافقة على 
مناقشتي› وعلى فام روجهم ل فاسال اله أن زيمم يرا 

كما أشكر د. عبدالله بن حمد المنصور الذي قد أشار علي بتحقيق هذا 
الكتاب وأهدى لي نسخته الخطية. 

والشكر موصول-كذلك- للجمعية العلمية السعودية للقرآن الكريم 
وعلومه التي قد تبنت طباعة هذه الرسالة» وقد كان الفضل في هذا لفضيلة د. 
مساعد بن سليمان الطيار» فجزاه الله خير الجزاء. 

عاف 5ة ان عل هدا الل خالصا لرجهة» وان جنب الراء 
والغرور والعجب وأن يجعله في موازين حسناتي» إنه كريم عظيم» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين . 

وصلی الله وسلم على نبینا محمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیماً کثیرا . 


i 
SEAN UES 


القسم الأول 
قسم الدراسة 


ویتکون من فصلین: 
الفصل الأول : الدارسة المتعلقة بالمصنف. 
الفصل الثاني : التعريف بالكتاب 


i 
SEAN UES 
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الدراسة المتعلقة با لمصنف 


ویشتمل على مبحثین: 
الميحث الأول: عصرالمصنف 
الميحث الثاني: حياة المصنضفض 


i 
SEAN UES 


الدراسة المتعلقة بالمصنف 10 


المبحث الأول 
عصر المصنف 
الحالة السياسية : 
عاش المصنف في النصف الأخير من القرن السادس» والثلث الأول من 
القرن السابع الہجري وشملت المنطقة التي عاش فيها مدينة الري"" في بلاد 
فارس حيث ولد ونشأ فيهاء وكذلك رحل إلى آقسرا في بلاد الروم (آسيا 
الصغرى) إذ مارس فيها القضاء والتدريس»› وتلقى فيها علوم الحديث من 
بعض علمائها» ورحل أيضا إلى دمشق والتي تلقى فيها عدة علوم وفسر القرآن 
في جامعها . فكانت حياة ابن المظفر الرازي في ثلاث مناطق : الري» آقسراء 
دمشق › وهذا بحسب ما وجدت من ترجمته . 
ومدينة الري كانت تخضع إلى سلطان السلاجقة منذ أن فتحها السلطان 
السلجوقي طغرل في عام ٤٠٤‏ ه واتّخذها عاصمة له ومقرا لحكومته "» 
ثم خضعت إلى سلطان الدولة الخوارزمية سنة ٠۹١‏ ه» ثم قتل السلطان 
السلجوقي وفرح الخليفة العباسي بذلك "» وأما بلاد الروم فكانت تحت 


)١(‏ مدينة تارجخية مشهورة أقرب إلى خراسان وهي حالياً في إيران؛ فتحت في عهد عمر بن 
الخطاب ك وينسب لما كثير من العلماء كالفخر الرازي» ومصنف هذا الكتاب وغيرهما. 
. معجم البلدان »)٤0۷/۲(‏ ومعجم ما استعجم .)1۹٠/١1(‏ 
(۲) انظر الکامل لابن الأثیر (۳۲/۸) و )١۲۷/١١(‏ . 


(۳) انظر الکامل لابن الأثیر (۱۳۸/۸) . 


۱٦‏ مباحث التفسير 


سلطان السلاجقة أيضاًء واستمر حكم السلاجقة في هذه البلاد إلى عام 
ET‏ 

ولم أقف على تحديد الفترة التي عاش فيها ابن المظفر الرازي في آقسراء 
ويحتمل أنه عاصر السلطان غياث الدين كيسخرو الذي حكم من سنة ١١1ه‏ 
ق 

وأما دمشق فقد كانت تحت سلطة الأيوبيين حيث فتحها صلاح الدين 
الأيوبي سنة ١ه"‏ » وبعد وفاته اضطربت الأمور وتنازعوا في الملك 
وكانت الحالة السياسية والاجتماعية ما بين مد وجزر بسبب القلاقل والنزاعات 
فيما بينهم على السلطة آنذاك . 

وكذلك كانت الحروب الصليبية متواصلة وحملاتها تزداد ضراوة فقد 
ازدادت على الشام سنة ٤‏ ٠ه“‏ » إضافة على ذلك فقد كانت الصراعات 
الداخلية بين دويلات العالم الإسلامي قائمة "› وكانت تلك الفترة وهذه 
الأحداث مع وجود ضعيف وأشبه ما يكون بالرمزية للخلافة العباسية» وكانت 
مقتقصرة على المظهر الديني "» ولم يكن لها نفوذ قوي في باقي البلاد 


() تاريخ الإسلام السياسي )۸۹/٤(‏ . 

(۲) انظر الکامل لابن الأثیر )۳۸٤ »۲۰٠۵/۱۰(‏ . 
(۳) انظر الکامل لابن الأثیر )٠١٤/⁄/۹٩(‏ . 

.)٠٤ »۲۱۲/۱۰( انظر الکامل‎ )٤( 

. ومواضع متفرقة‎ )٠١/٠١( انظر الكامل‎ )١( 


. )٠١١/٤( انظر تاريخ الإسلام السياسي‎ )١( 


الدراسة المتعلقة بالملصنف ۱۷ 
الدراسة المتعلقةبالمصتفا ل 


الإسلامية وكان لہا وجود في بغداد وبعض بلاد العراق» بل إنها كانت في غاية 
الضعف حتى بدأت حملات التتار عليها من عام 1١١‏ ه إلى أن أسقطتها عام 


10ھ 7 


أن تلك الأحداث والنزاعات والتنوع في الحكومات كان له الأثر الكبير على من 
عاش في تلك الحقبة ومنهم ابن المظفر الرازي . 

الحالة الثقافية : 

كانت الحالة العلمية في أوج ازدهارهاء واتساع أفق الفكر الإسلامي في 
العصر الذي عاش فيه الرازي» وقد كتُر التصنيف فيها» وكذلك الترجمة التي 
نشطت في الدولة العباسية > وكان من أسباب ازدهار الحركة الثقافية تنقل رجال 


العلم والأدب في مشارق العالم الإسلامي ومغاربه في ذلك الوقت للاتصال 
بحكام الدول التي استقلت عن الخلافة العباسية» فنشطت الحركة الفكرية 
وراجت الثقافة . 

وكان للمدارس النظامية التي أنشأها الوزير السلجوقي المعروف بنظام الملك من 
المؤسسات العلمية التي ساهمت في ازدهار الناحية الثقافية والعلمية في ذلك العصرء 
إذ هيأت لطلابها أسباب العيش »› وأجرت على كثير منهم الرواتب ". 

وكذلك عا ساهم في دعم الحركة العلمية ا لجوامع » فقد ساهمت في تنميتهاء 
وكان لہا الفضل الكبير في نشر العلم واحتواء أهله . 


(۱) انظر الكامل »)۳۳۴/٠١(‏ والبداية والنهاية )۸۸/٠۷(‏ . 


(۲) انظر تاريخ الإسلام السياسي )۳٤/٤(‏ . 


۱۸ مباحث التفسير 

وفي دمشق - حيث تلقى الرازي دروسه في علم الحديث فترة من الزمن في 
جامعها - كانت الحركة الثقافية نشطة» والمدارس والمكتبات منتشرة» وكان 
ا لجامع الأموي له أوفر الحظ والنصيب من ذلك . 

وفي بلاد آقسر في بلاد الروم السلجوقية - حيث عاش الرازي فترة من الزمن 
فيها - كان العلم منتشراً وكانت العلوم الفلسفية ضعيفة» وكان السلطان نفسه 
يخشى من بعض العلماء اتهامه بحب الفلسفة› حتى أنه حُكي أن فقيهاً لطم 
أحد جلساء السلطان ممن كان ينهم بمذهب الفلاسفة وكان هذا بحضرة السلطان 
ركن الدين وسكت ولم ينهه» فعندما خرج الفقيه قال ذلك الرجل للسلطان: 
"يجري علي مشل هذا في حضرتك ولا تنكره ؟ فقال: ولو تكلمت لقتلنا 
E E a O a‏ 

وكانت تلك الحقبة لها نصيب من الحكام في إنشاء المدارس التي درس 
ختلف العلوم» وكانت العناية واسعة بكتاب الله » وكانت المذهبية بارزة فمثلا 
في الري كانت ثلاثة طوائف شافعية وهم الأقل وحنفية وهم الأكثر وشيعة وهم 
السواد الأعظم وكانت بين الشيعة والسنة حروب كثيرة حتى فنيت الشيعة هناك 
فوقعت العصبية بين الحنفية والشافعية وكانت بينهم الحروب وانتصر الشافعية 
حتى أصبحت محال الحنفية خربة ولم يبق من الشيعة والحنفية إلا من يحضي 
مذهبه ‏ . علما أن أهل الري كانوا من أهل السنة والجماعة إلى أن تغلب أحمد 
ابن الحسن المارداني عليها فأظهر التشيع وأكرم أهله وقرّبهم وكان هذا في سنة 


(۱) انظر الکامل (۲۰۲/۱۰) . 


(۲) انظر معجم البلدان )٤٥۸/۲(‏ . 


الدراسة المتعلقة بالمصنف ۱۹ 


٥ه‏ واستمر حتى القرن السابع ‏ . 

وكان للفرق والمذاهب - غير ما ذكرنا - منازعات كثيرة» أثرت في حياة 
الناس الدينية» فراج التعصب وكثر الجدل . 

ومن مظاهر ذلك العصر أن برزت صفة في العلماء وهي الشمولية في العلم 
واختفى بريق التخصص » فترى الفقيه يجمع علم العقائد واللغة وغيرهاء 
فضلاً عن الجدل الفقهي والكلامي الذي ساد ذلك العصر. 

وقد بدا أثر ما سبق على ابن المظفر الرازي في كتاباته كمباحث التفسير 
وحجج القرآن في مطارحاته ومجادلته لأهل الكلام إلا أنه قد صان نفسه عن 
الكثير من ذلك فقال في حجج القرآن ”' «فاما من قال بان كلام بي علي وبي 
هاشم حجة وكلام الله ورسوله ليس بحجة فما أجهله من جاسرء وأجرأه من 
خاسر» اتخذ الإسلام واه هرا واد رکون را درا اه 


(۱) انظر معجم البلدان )٤١١/۲(‏ . 


(۲) (ص ۸) . 


0 مباحث التفسير 


المبحث الثاني 


حياة المصنضف 
وفيه خمسة مطالب : 
المطلب الأول 
اسمه ونسبه ومولده' : 


)١(‏ لم أظفر بترجمة حافلة للمصنف» وقد كانت مادة ترجمته فيما عثرت عليه من مراجع قليلة› 
فلم أجد من تحدث عن نشأته أو حياته العلمية أو تلامذته » . وإنغا كانت تراجم قليلة بسيطة ويغلب 
عليها التكرار والنقل من بعضهم البعض» ولقد كان اشتعال الفتن في مدينة الري من أسباب ضياع 
وحرق كثيرمن مصادر تحدثت عن الري وعلمائها . انظر معجم البلدان )٤0۸/۲(‏ . ولقد عانى 
من هذه المشكلة الباحث شمران سركال في رسالته للماجستير في تحقيق حجج القرآن للرازي وذكر 
في مراجع ترجمته ستة مراجع فقط وقد كانت رسالته عام ١۱۹۸م‏ وقد طبع بعد ذلك الكثيرمن 
المؤلفات ما ساعدني على زيادة المراجع في ترجمته» فأنا أذكر هنا مراجع ترجمة ابن المظفر الرازي 
دون تكرار ذكرها في مثاني الترجمة حتى لا أطيل عدا ما دعت الحاجة إليه» فالإحالة هذه تكفي 
لا سيما وأن ترجمته في كل هذه المراجع لم تتجاوز الصفحة أو أقل› وسأبدأ بالمراجع التي اعتمد 
عليها شمران سركال ثم آذكر ما أضفته من مراجع وهي باللون الأسود الداكن : 

1[ طبقات المفسرين للداوودي )۸٦/١(‏ . 

1 كشف الظنون لحاجي خليفة )۱۷۸١ »۱۷۸٤(‏ . 

(۳] إيضاح المكنون لإسماعيل البغدادي )۹۲/١(‏ . 

. )4۲/١( هداية العارفين لإسماعيل البغدادي‎ ]٤[ 

. )۱۸٠/۲( معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة‎ ]٥[ 

[1] تاریخ الأدب العربي لبروکلمان )۲۱٤/٤(‏ . 

[۷] تاج التراجم لابن قطلو بغا (ص )٠١١‏ . 

1 طرب الاماثل للکنوي (ص )٤٤۸4‏ . = 


الدراسة المتعلقة بالمصنف ۳١‏ 


اسمه ونسبه : 

هو أحمد بن محمد بن المظفر بن المختار الرازي بدر الدين . 

ذكرله عدة كنى فقيل : أبوالعباس» وقي : أبو المحامد» وقيل : 
أبو الفضائل » والأخيرة هي التي كتبها بخط يده في إجازته في آخر كتابنا . 

مولده: 

كما ذكرت سابقاً أن مصادر ترجمته قليلة» فلم أجد الإشارة إلى نشأته» 
ويبدو أنه ولد ونشأ في الري والتي إليها ينسب» وتربى فيها ودرس العلوم 
الشرعية› وبالنظر في تاريخ وفاة أحد شيوخه وهو أبي المعالي توفي عام 0۸۷ھ 
وعليه فيبدو أن تاريخ ولادته كانت قبل ذلك جنمسة عشر سنة تقريبا أي أن 
ولادته رما کانت في الأعوام ما بین ١۷٥-٥0۷ه‏ . 


= [۹] بغية الطلب في تاريخ حلب )۱١٤۹/۳(‏ . 

1 الاعلام للزرکلي (۲۱۷/۱) . 

معجم الفسرين لعادل النويهض )٠١-٠٠/۱(‏ . 

الفهرس الشامل للتراث» قسم التفسیر )۲٤٤/۱(‏ . 

1ا الموسوعة الميسرة لي تراجم أئمة التفسير والإقراء والنحو واللغة )۳۳٤/۱(‏ . 

. )۱١۳۷/۳( فهرست مصنفات تفسیر القرآن الکریم‎ 1۱٤ 

. )١/۳( المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع‎ ]٥[ 

نيل السائرين في طبقات المغسرين محمد طاهر (ص ۱۸۹) . 

(1) قال ابن القيم في تحفة المودود (ص :)۸١‏ «والتكنية نوع تكثير وتفخيم للمكنّى» وإكرام له 
کما قال : 

اا ا ا و 


ولا يلزم من جواز التكنية أن یکون له ولدء ولا أن يكنى باسم ذلك الولد» . أ بتصرف 


۲۲ مباحث التفسير 


المطلب الثاني 
حياته العلمية وثناء العلماء عليه » ومؤلفاته : 

للأسف قلة المادة في ترجمته كان سبباً في عدم وجود رؤية واضحة في الحياة 
العلمية للمصنف» وما وجدته أقول: تلقى العلوم الشرعية في مدينته الري 
والتي كانت عامرة بعختلف العلوم» ثم انتقل إلى أمصار عدة» فذهب لدمشق 
وكان يفسر القرآن على منبر جامعها كما ذكر الداوودي في طبقات المفسرين › 
ويبدو أنه حين تصدر لتفسير القرآن بدمشق وعلى منبر جامعها مع وفرة العلماء 
آنذاك يدل على أنه كان على درجة علمية كافية من العلوم وشروط المفسر . 

وأيضاً ني دمشق سمع الحديث من بعض الشيوخ هناك كأبي اليمن 
الكندي» وأبي المعالي محمد بن موهوب البناء» ورحل كذلك إلى آقسر وسم . 
الحديث فيها من أبي المعالي عبدالمنعم بن محمد بن الفضل الفراوي» وكذلك 
تولى بآقسرا القضاء والتدريس . كما ذكر الداوودي . 

وكذلك قفرأ عليه في المدرسة المظفرية بأقسرا كتاب حجج القرآن» كما ذكر 
في نهاية كتاب حجج القرآن (ص )۱١١‏ . 

وإن الناظر في كتب الرازي وتنوعها ليلمس أنه كان واسع العلم في ختلف 
الفنون» وهذا كان من سمات ذلك العصر كما سبق ذكره في الحالة الثقافية › 
فنجد أن ابن الظفر الرازي فقيها ومفسرا ولغويا وغيرذلك . 

وأما شيوخه فلم نظفر بسوى ثلاثة من درس وقرأً عليهم وهم : 
1١‏ أبو المعالي عبدالمنعم بن عبدالله بن محمد بن الفضل الفرَاوِي: سمع منه 


الحديث› وتوٽي سنة O AoAY‏ 


(۱) انظر شذرات الذهب )٤۷٥/٦(‏ . 


الدراسة المتعلقة بالمصنف ۳ 


١‏ أبو اليمن الكندي : وهو زيد بن الحسن البغخدادي» ولد ببغداد وتوفي سنة 
0 
أبو عبدالله بن البناء الشيخ أبو الجيب نور الدين محمد بن أبي المعالي 
عبدالله بن موهوب بن جامع البغدادي الصوفي» توفي سنة ١١1ه'".‏ 

أما تلامذته فلم أعثر على أحد من تتلمذ عليه سوى جمشيد بن يهوذا والذي 
جاء ذكره في إجازة الرازي له في آخر مباحث التفسير ولم أعثر على ترجمة له 
رودو من اسه اه روا آر قارا ويتمل أنه کان يهودياً ثم أسلم» ویقینا کان 
له جمع من التلاميذ بدلیل أنه كان يفسر القرآن على منبر جامع دمشق . 

وقد أثنى عليه عدد من العلماء فقال عنه ابن القيم :"قول مُتكلم السنةء 
إمام الرفة ف وة ا العباس أحمد بن المظفر المختار الرازي"" أه 

وقال عنه ابن العديم : "شاعر أديب أه 
وقال عنه الزركلي في الإعلام :"عالم بالتفسير والحديث عارف بالأدب» له 

نظم حسن". هھ 

وتظهر شاعرية وأدب ابن المظفر لمن نظر في مؤلفاته على وجازتهاء فنجده 
قد ألف في المقامات» وشرح مقامات الحريري وتعقب شراحها قال ابن العديم 
في بغية الطلب : "شرح المقامات وأخذ على شراحها مشل البندهي وغيره ما 


أخذ". أه 


(۱) انظر شذرات الذهب )٠٠١٠/۷(‏ . 
(۲) انظر شذرات الذهب (۹۷/۷) . 


(۳) انظر اجتماع الجیوش لابن القیم (۱۹۹/۱) . 


مياحث التفسير 


ومن لطيف أدبه قال في رسالة الحروف (ص ۸4 ): "اجتمع أربعة نفر من 
بغداد» وهم للظرافة ظروف» وباللطافة كلهم معروف» فتذاكروا الحروف› 
وكلهم حولہا يطوف كالقطوف . فقال واحد منهم: ليتخ كل واحد 
حرفاً» ولیغرف من بحره غرفاء ثم ليبين كل عن وسم قدذحه» وليور عن 
زنده وقذحه ..."إلى آخر ذلك الحوار الأدبي . 
وكان كذلك ابن المظفر ينظم ويكتب الشعر وعلى عدة بحور ويميز فيما 
بينها» انظر ذلك في رسالة الحروف (ص )۸۷-۸٤‏ و (ص )٠١‏ . 
وذكر ابن النديم من شعره فقال : 
تفققدالسادات خدامهم مك رمةلاتتققص السؤددا 
هذاسليمان على ملكهقدقال مالي لاأرى الهدهدا 
أما مؤلفاته "“: فكان للرازي مؤلفات عدة وفي عدة علوم» وأظهر صفة 
فيها هي صغر حجمهاء وهي : 
[ مباحث التفسير: وهو كتابناء وسيأتي الحديث عنه بالتفصيل . 
[۲] لطائف القرآن: مخطوط بدار الكتب المسصرية» وفي مكتبة الحرم 
صورة له . 
فضائل القرآن : مخطوط بدار الكتب المصرية . 
]٤(‏ أذكار القرآن: مخطوط ا اک اة 
(۱) استفدت من رسالة شمران بن سركمال ونقلت عناوين المؤلفات فقط دون الإشارة لأرقامها 
ومعلوماتها مکتفیاً بما عند شمران ني رسالته وما عند د. رمضان عبدالتواب عحقق رسالة 
الحروف (ص »)١١١-٠۲١‏ وأضفت بعض العناوين نما فات الباحث وميزته باللون 


الدراسة المتعلقة بالمصنف 0 


]٥[‏ حجج القرآن: وهو محقق في رسالة ماجستير بكلية العلوم بجامعة القاهرة عام 
٠م‏ تحقيق شمران سركال» وكذلك هو مطبوع بتحقيق آخر عدة طبعات . 
لاستدراك : ذكر فيه الأحاديث التي تخالف بظاهرها مذهب الشافعي» وهو 
مخطوط بدار الكتب المصرية . 

۷1 تعارض السنن : مخطوط . 

[۸] رسالة في الحروف : مطبوعة بتحقيق د.رمضان عبدالتواب» بمكتبة الخانجي . 
المقامات الرازية: مخطوط . 

. معرفة خطوط الكف : مخطوط‎ ]١[ 

1 بذل الحبا في فضل آل العبا : خطوط. وقد حرف في معجم المؤلفين إلى"بذل 
الحبا في فضل آل العباس"! 

۲1 ذخيرة السلوك في علم السلوك: مخطوط. 

ذكر الآيات التي نزلت في أمير المؤمنين علي : خطوط . 

. سر الأسرار وكشف الأستار: مخطوط‎ ]٤[ 

]٠٥[‏ الناسخ والمنسوخ في الحديث: مطبوع بت بتحقيق نشأت المصري»› بدار 


الفاروق اللخحديثة . 
١‏ حل مشكلات القدوري : غخطوط منه نسخة في مكتبة ولي الدين جار الله 
باسطنبول ( ۸۳۳ )' . 


۷ فرع الصفات في تقريع نفاة الصغفات› لم أجد من أشار إليه» وإنما ذكره 
ابن ا الجيوش الإسلامية . 


(۱) انظر الفهرس الشامل قسم الفقه )۸۹٥/۴(‏ . 
(۱۹٦/۱) (۲(‏ 


۲٦‏ مباحث التفسير 
1 شرح مقامات الحريري» ذكره ابن العديم في بغية الطلب» وحاجي 
خليفة في كشف الظنون . 
المطلب الثالث 
مذهبه الفتهي 
كان الرازي حنفي المذهب»› وهذا ما وجدناه في ترجمته فقد أجمع 
المترجمون له بأنه حنفي المذهب» وكذلك يظهر هذا جلياً في تناوله للمسائل 
الفقهية في مباحث التفسير فكان يركز على المذهب الحنفي ويوازن بين روايات 
أصحابه كأبي يوسف ومحمد بن الحسن» وكذلك له شرح على مختصر 
القدوري والذي هو أحد أركان المذهب الحنفي» كما أشرنا سابقاً في مؤلفاته» 
وقد جزم ابن العديم في بغية الطلب بأنه حنفي المذهب . وإن كان قد جاء في 
خاتمة كتابه حجج القرآن بقلم الناسخ قوله : "مفتي المذهبين". فرما أنه قصد 
المذهب الحنفي والشافعي» كونه يذكر مذهب الشافعي -أحياناأ-ويستدرك فيه . 
المطاب الرابع 
مقیدته 
نظراً لأن الرازي لم يصنف في العقيدة» وليست له كتب مطولة بين يدينا 
فمن الصعب الحكم على عقيدته بجلاء في كافة الجوانب» وإنغا سأكتفي بذكر 
إشارات لمسائل عقدية جاءت في كتبه» وكذلك ما وصفه به ابن القيم» فأقول 
مستعیناً بالله : 
يظهر أن ابن المظفر الرازي على منهج أهل السنة والجماعة في الجملة» وفيه 
تصوف غير مذموم بل معتدل مبناه على التقشف والزهد في الدنيا . 


الدراسة المتعلقة بالمصنف : ۷ 


ومن خلال قراءة مباحث التفسير وكتبه المطبوعة رأيت أنه مثبت للأسماء 
والصفات كما أتبتها أهل السئة والجماعة ولم أجد عنده تأويلاً بسب ما 
اطلعت عليه . 

فمثلاً» قد أثبت صفة الكلام» ورد على الأشاعرة القائلين بالكلام النفسي 
كما في المسألة رقم )٠١١(‏ . وقال في المسألة )۱۸٤(‏ :“ولا ينكر كلامه - أي الله 
-إلا مبتدع ضال". أه 

وكذلك أثبت الرؤية لله تعالى كما في المسائل )٥١-٠۲-۵١(‏ . 

وفي القضاء والقدر رد على القدرية في أكثر من موضع كما في المسألة 
(۹- ۳ ). 

كما أنه لا يكفر بالكبيرة› ولا بحكم على المعين بالجنة أو النارء کما أنه 
بعكم على الكفار مطلقاً بالنار» وعلى المؤمنين مطلقا بالجنة» انظر المسائل 
(0--). 

كماأنه على علم بمقولات الفرق الضالة كالجهمية والقدرية والرافضة 
والأشاعرة والمتكلمين وغيرهم » فهو يسرد آراءهم وينقضهاء انظر مشلا 
المسألة )٠١١(‏ . 

وقد أثنى عليه إمام من أئمة أهل السنة والجماعة وعلى مؤلف له في إثبات 
الصفات وهو ابن القيم فقال في اجتماع الجيوش الإسلامية ‏ :"قول متكلم 
السنة» إمام الصوفية في وقته أبي العباس أحمد بن محمد المظفر المختار الرازي 
صاحب كتاب (فرع الصفات في تقريع نفاة الصفات) وهو على صغر حجمه 


.)۱۹7/⁄1( )۱( 


مباحث التفسير 


كتاب جليل غزير العلم ...ثم قرر العلو وساق شبه النفاة ونقضها نقض من 
يقلع غروسها كل القلع - رحمه الله -. أه 

ونستنتج من كلام هذا الإمام المدقق المحقق لمنهج أهل السنة والجماعة ابن 
القيم : 

111 أن ابن المظفر الرازي كان من أهل السنة . 

0 ری کان ا ا الاي وردعلی اا اتلم جج 

[] أنه كان متصوفاء» ولكن تصوفا معتدلا وهو الزهد في الدنيا وليس 
التصوف المذموم كالقول بوحدة الوجود وغيرها من مبالغات وشطحات 
الصوفية» وإلا فما كان ليثني عليه إمام كابن القيم عارف بشطحات التصوف 
وخر بها وغا يوند أن فه تصوفا بض تالفه كذخرة الشلرك» ون كان عا 
يستغرب عنوان كتابه "معرفة خطوط الكف "وربا كان مضمونه تخالف لعنوانه . 
وكذلك وصفه الداوودي بأنه صوفي» أما وصفه بأنه"متكلم السنة "فلا يدل 
على ذم أوعلى أنه منغمس في علوم أهل الكلام ولكنه كان ذو جدل مع 
المتكلمين نفاة الصفات . والله أعلم . 

وهو مُعظّم للصحابة ويترضى عليهم أجمعين كما قال في المسألة رقم 
(١١۲):"فإن‏ كلهم كانوا أعلام الإسلام» وإيان الإيان رضي الله عنهم 
أجمعين". وعلى رأسهم أبي بكر فقال في المسألة رقم :)۲٠١(‏ ' لا نشك في فضل 
أبي بكر". 

ومع هذا فإن له اهتماماً بأهل بيت النبوة ظة أجمعين ويدل على ذلك بعض 
تالیفه ك" بذل ا لبا في فضل آل العبا"وكتاب : "ما نزل من القرآن في أمير المؤمنين 


الدراسة المتعلقة بالمحضنف ۳۹ 
علي الك" وكذلك احتواء کتبه على عبارات کقوله : 'وصلى الله عليه وآله 
اجان و شيل وآله الطيبين الطاهرين'. 

وهو -أيضاً -منابذ لأهل البدع كالرافضة والخوارج فقال في المسألة 
(۲۰۳): قاتل الله الخوارج والروافض وجميع أعداء الله" . أه 


المطاب الخامس 
وفاته 
لم جزم من ترجم له بتاريخ وفاة حدد لابن المظفر الرازي» وغالب من 
ترجم له أثبت أنه کان حياً عام ۳ه بل وني آخرها بدليل إجازته في آخر 
كتاب حجج القرآن “ مؤرخة بشهر ذي القعدة في نفس العام» وعليه فتكون 
وفاته تقريباً في نهاية عام ٦١١‏ ه أو قريباً من ذلك . 


(۱) انظر حجج القرآن (ص )۱٠١‏ . 
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التعريف بالكتاب ۳۳ 


المبجحث الأول 


دراسة الكتاب 
وفيه سبعة مطالب : 
المطلب الأول 
اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف 


اسم الكتاب هو : "مباحث التفسير كما جاء على طرة المخطوط › ونجزم به 
قطعاً مع نسبته إلى مؤلفه ابن المظفر الرازي بدليل الإجازة التي في آخر الكتاب 
وبخط المؤلف لتلميذه جمشيد بن يهوذا وذكر فيها اسم الكتاب» وستأتي 
صورة لها في ملحق الصور من المخطوط . 

وكذلك غالب من ترجم له ذكر هذا الكتاب وبهذا العنوان كالزركلي 
وبروكلمان وكحالة وفهارس آل البيت» ولم يختلف عليه أحد . 

ولا يكدر هذا خطا معدي الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير حيث 
سموا الكتاب"مبادئ التفسير "ولم يوافقهم على ذلك أحد ولا أدري ما أصل 
هذه التسمية إلا أنهم وهموا فبدلوا كلمة مباحث”بكلمة مبادئ . 

ولنا وقفة مع عنوان الكتاب» فعنوان الكتاب لا يدل على مضمونه› 
فالكتاب هو تعقبات على الثعلبي مرتب على سور القرآن وليس مباحث 
مستقلة» وترد على ذلك عدة احتمالات يصعب الجزم بأحدها : 

فإما أن يكون الكتاب له قسم آخر قبله أراد المؤلف إضافته ولم يتسن له ذلك 
بذكر مباحث في أصول التفسير أو علوم القرآن أو غيرهاء ويدل على ذلك أن 


۳٤‏ مباحت التقسين 

اللخطوط لم يبدأ فيها بمقدمة به الحمد له أو الصلاة على الرسول يل . 
ويحتمل أنه قد سقط من المخطوط الجزء الأول . والله أعلم . 

ويحتمل أن الكتاب كان إملاءٌ من المؤلف على تلاميذه ورغب بزيادة بعمض 
امباحث فيه فلم تسعفه المنية ورجا أنه سماء هكذا تجوز ودون قصد للإشارة إلى 
مضمونه . والله أعلم . 

وني كل الأحوال فهذا لا يشكل على اسم الكتاب أو نسبته لمؤلفه»› 
والحمد لله . 

المطلب الثاني 
التعريف بنسخ الكتاب ووصفها 

للكتاب نسخة خطية واحدة كاملة وفي درجة عالية من الوضوح» عدا 
مواضع يسيرة فيها بياض أو غير واضحة» ويقع المخطوط في ٠٤‏ لوحأ» وني 
كل لوح صفحتان»٠‏ فعدد الصفحات ٠٠۸‏ صفحة» وني كل صفحة ٠۹‏ سطرا 
وني کل سطر ما بین ٠١‏ إلى ٠١‏ كلمة غالبا . ويوجد على هامش المخطوط 
بعض الحواشي والتعليقات» والتي تتعلق أحيانا بنص الكتاب نما قد يكون 
سقط على الناسخ كذكر جزء آية» أو تسمية لبعض السور ولبعض المواضيع . 

كما أننا جد أن بعض الكلمات قد ضبطت بالشكل إما كاملة أو آخرها . 

رانا لعا جا اغلات له بن الاب قد وة من جد ساك 
النسخة الخطية» أو زيادة فائدة حول كلام المصنف . 

وتتميز النسخة بوجود إجازة من المؤلف لأحد تلاميذه بقراءة هذا الكتاب 
عليه كاملا وهي خط الولف وكتب سمه والاري» ولا قى أن مثل هذه 
الإجازة تعطي النسخة المزيد من التوثيق . 


التعريف بالكتاب : 


وقد عملت جاهدا ني البحث عن نسخ أخرى فلم أظفر بشيء» ولم يشر 
أحد إلى وجود نسخ أخرى سوى التي حصلت عليها» والتي هي مصورة من 
دار الكتب المصرية / القاهرة» تحت رقم ۳٤۸(‏ تفسير) . 

ولم يكتب على النسخة تاريخ النسخ أو اسم الناسخ. 

المطلب الثالث 
منهج المؤلف في الكتاب 

- وصف إجمالي للكتاب؛ 

کتاب مباحث التفسیر هو استداراكکات وتعقبات على الثعلبي في الكشف 
والبیان»› بدأه المصنف بالبسملة ثم شرع مباشرة في الكتاب دون مقدمة أو ذكر 
للحمدله . 

واستدراكاته متنوعة في كثير من العلوم» فذكر استدراكات في التفسير 
وعلوم القرآن والتجويد والقراءات وهي أكثرهاء وفي اللخة كالنحو والشعر 
والأمثال» وفي الحديث» وفي الفقه وبخاصة في المذهب الحنفي» وف التاريخ 
والتراجم والسير» وي العقيدة . 

ورتب كتابه بحسب سور القرآن من أوله إلى آخره» وربا قدم وآخر في 
مواضع قليلة› ثم ختم بذكر استدراكات حديثيه في فضائل بعض السور 
والآيات› ثم كتب إجازته لتلميذه بقراءة الكتاب عليه كاملا . 

ولم يذكر المصنف أسماء السور من أول الكتاب بل بدأ في ذكرها من سورة 
محمد يج إلى سورة الناس» وأدخل قبل ذلك بعض المطالب كمطلب في آدم 
ال ومطلب في عيسى اك . 


8 مياحث التفضسير 


طريقته في الاستدراك والتعقيب: 

سلك الرازي في مباحث التفسير طريقة واحدة في الغالب» وهي أنه ينقل 
كلام القعلبي ويججعله مسبوقا بقوله : قال مصدرا بذكر طرف من الآية أو الآية 
گام أو بكر رانا المساة كقرله: ى كار لمن :ته بكر ت 
مصدراً بقوله : "قلت" ويختمها بقوله :"والله أعلم". 

واستدراكاته متفاوتة من حيث الطول والقصر» وإن كان يغلب عليها 
الاختصار بل والاختصار الشديد فريما تعقب الثعلبي بكلمة أو كلمتين كما في 
المسألة رقم )١١١(‏ قال : "وهو تناقض". وفي المسألة (۱۲۷) قال :"هذا تناقض 
ظاهر". والمسألة )۱۸١(‏ قال : "وهذا يشبه التناقض» وهو مستبعد والله أعلم". 
ولم يزد على ذلك . 

وأما الاستطراد فكان قليلا كما حصل في قصة أبي طالب في المسألة 
رقم )۷١(‏ فقد توسع واستطرد وتعتبر أطول مسألة في الكتاب» صال وجال 
فيها مدندنا على إثبات أن أبا طالب لم يمت كافرا . 

وكذلك من المسائل التي أطال فيها قصة إبراهيم والتي برقم (۲۹» ٠‏ 
٩‏ وكذلك يستطرد أحيانا في بعض المسائل كما حصل في المسألة رقم (۲۳۷) 
بذكر أنواع الاستفهام» وذكر معاني القضاء العشرة في المسألة رقم .)١١١(‏ 

وأصول الاستدلال عند ابن المظفر والتي بنى عليها تعقباته هي : 
- القرآن 
- السنة 
کک 
- اللغة العربية 
- الأدلة العقلية. 


التعريف بالكتاب ۷ 


ومن ذلك يقول :"وذلك خلاف المعقول والمنصوص"'. ويقول : 'النقل عن 
اللغة ثبت فيه". ويقول :"وخلاف النقل الصحيح". ويقول :"هذا خلاف 
الإجماع وخلاف الحديث الصحيح . ويقول :"والدليل على أن هذا الحديث 
غير ثابت بالكتاب والسنة وإجماع الأمة . 

.)۲٠٣۲ -۱۲١ -۷٥-۷۰ -۲۰ -۱٩( انظر المسائل‎ 

وأيضاً الرازي يكثر الاستدراكات في بعض المواضع دون بعض » فمثلاً فی 
سورة المائدة استدرك في أربعة مواضع من الكشف والبيان )۲١/٤(‏ واستدرك 
بکلام قلیل . 

وأحياناً ينقل الرازي عن الثعلبي ولا يتعقبه في نفس الموضوع» وأحيانا لا 
يريد التعقيب بل يريد إضافة معنى أو تأكيد مسألة كما جاء في قصة إبراهيم 
وإحياء الموتى . وأحيانا ينقل عن الثعلبي فيتعقبه في بعض نقله وليس فيه كله» 
كمسألة رقم (۱۳۷) . 

ومن طريقته أيضاً في استدراكاته أنه بجمع عدة أقوال ونقولات من تفسير 
الثعلبي في مسألة واحدة ثم ينتقدها ويعقب كما حصل في مسألة فناء النار في 
السائل رقم (۸۸- ۸4- »)4١ -۹١ -4١‏ وكذلك في المسائل رقم 
~A -A‘' -V4 -VA -VV¥ -¥۷¥" -¥۷0 -۷€(‏ ۲ . وكذلك يجمع 
بين قولين للثعلبي ظاهرها التعارض ثم يتعقبه فيها كما في المسألة رقم )٠١(‏ . 

راا رى هدن الماك الراحدة ق أكر من مرضع + فكلا : قبا 
الاسم والمسمى تعقب فيها الثعلبي في تعليل ذ ه ولم يتعرض لأصل المسألة 
كما في المسألة رقم (۲)» ثم عاد لنفس المسألة ورجح القول الذي يختاره كما 
في المسألة رقم (۷)» وعاد أيضا لذات المسألة في المسألة رقم )٠۹(‏ . 


۳۸ مياحث التفضسير 


ومن طريقته أنه لا يكتفي بالاستدراك بل يفسر ويضيف معان جديدة 

ويكثر من قوله :"فإن قيل ما وجه الآية ؟ قلت: ..."كما في المسائل رقم 
(IY =1 =1 AY =¥ =6)‏ 

والمصنف يورد شبها ويتوسع في عرضها ولا ينقدها أو يفندها كما حصل في 
قصة إبراهيم والنمرود برقم (۲۹)» وكمانفي المسألة رقم )٠١١(‏ في فناء 
العذاب» ولم يرجح في ذلك» وإن كان يظهر منه عدم القول بفناء العذاب . 

ومن ملامح منهجه أنه يتعقب الثعلبي في استدلالاته أو تعليلاته» ولق 
أصل المسألة أو القول المنقول كمافي المسألة رقم )١٠١(‏ قال: "إلا أن 
الاستدلال بهذه الآية فيه نظر". وأيضا المسألة رقم )٠١۸(‏ فيبطل الاستدلال 
فقط دون إبطال القول . وكتعقبه في تعليل كسرة الباء في المسألة رقم )١(‏ ولم 
يرجح القول الذي يراه صوايا . 

وأيضا هو يحقق المسائل وليس همه جمع الأقوال أو نقضها والاعتراض 
عليها» ولذا يكثر من قوله : "فتحقيقه ..."كما في المسائل رقم -۱۳١١ -۱۳١(‏ 
1- ۷1- ). 

ومن العبارات التي كثر استخدامه لها قوله : ذلك مردود لوجوه .. 
أو فيه وجوه". ويعددها كمافي المسائل -۸١ -۵٥١ -۴١ -۳۰ -٤(‏ 
VA -=\0f€ A -\f‏ 4= 0*(. 

ولم يكتف فقط بتعقب الشعلبي بنقض قوله بل يزيد على ذلك أقوالا 
وتوجيها وتفسيرا ولذلك يُكثر من استخدام عبارات كقوله : "لو اقتصرنا على 
هذا القدر كان لقائل أن يقول"» ويقول :"لو اقتصرنا على هذا القدر لا يتم 
التفسير ولا يكمل الكلام"» ويقول :"لا يتضح التفسير على هذا الوجه . 


۳۹ ٠ ا‎ 


NA ANE E EEG a a 
. (YTA-TTI-TYV-YYo0-TY E۲۱ ۳—-1۱1-° 

ويذكر المصنف قول الثعلبي ثم يورد عليه إيرادات كالمسألة رقم )٠١١(‏ 
قال :"لو فسرنا على هذا الوجه يلزم منه أمران حذوران . 

ون أسالونة آنا أت ورد الل عن انی تى برردعليه سوال کتوله ق 
المسألة :)٠٤۷(‏ "إيش تعني بقولك". ثم يذكر أجوبة ويعترض عليها . 

طريقته في النقل من تفسبر التعلبي : 

ألخصها في جانبين : 

الجانب الأول / الاختصار والتصرف : 

فالرازي ينقل كلام الشعلبي مختصراً وهذا الغالب» سواء أكان نقله لحديث 
ارق وقول اانا تصرف ن المارةة. ومن ذلك: 

# في سجود الملائكة المسألة رقم )۲١(‏ = اختصر الأقوال ونقلها بإيجاز. 

# في المسالة رقم )٤١(‏ = اختصر قصة صلاة الخوف . 

# في المسألة رقم )٠١(‏ = اختصرالاسماء واكتفى بخمسة من 
ال عر 

# في المسألة رقم )١١١(‏ = اختصر قصة الجمرة التي وضعها موسى في فمه . 

# في مسألة رقم )۱٤٤(‏ = اختصر بیت شعر واکتفى بذكر صدره . 

# المسألة رقم )٠١٤(‏ = اختصر السند . 


# المسالة رقم )۱١۹(‏ = اختصر قصة سليمان وبلقيس . 
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# المسالة رقم )٠٦٤(‏ = اختصر قصة إسلام سعد بن أبي وقاص 

# المسألة رقم (۱۷۷) = لم ينسب القرآءات . 

# المسألة رقم (۱۸۸) = اختصر قصة يسار اليهودي 

# المسألة رقم ۲٠١(‏ ) =اختصر السند. . 

# المسألة رقم )۲٠١(‏ = حذف السند. 

# في المسألة رقم )۲٠١(‏ = حذف السند . 

# في المسألة رقم (۲۳۹) = اختصر الأقوال . 

أكثر من النقولات من تفسيرالثعلبي من صفحة واحدة في المطبوع 
(/۱۹۰) فنقل (۱۳) نقلا بتصرف فیها . ) 

۲١ ء۱۲٣۳‎ ۱۱۸ ۱١۱ ۵۰ ء٤1‎ ء٤1( وانظر المسائل رقم‎ 
OFTEN 

الجانب الثاني / عدم الإسناد أو عزو الأقوال : 

من عادة الرازي في كتابه أنه ينقل الأقوال من الكشف والبيان دون أن ينسبها 
لقائليها علما أنها منسوبة لقائليها عند الثعلبي» وهذا في الغالب» أو ينسب 
النعلبي القول لعدة أشخاص فيكتفي الرازي بنسبته لواحد منهم أو أكثر» دون 
تقيده با يذكره الشعلبي» ومن ذلك المسائل ذات الأرقام -۷٦-۷٤-٣٠(‏ 
-A۲ “۸1-۸۰ ¬۹‏ 4- ۲“ ۳~ £“ 1“ °= 0 
“1۱11-10-A ITV E101 A-1 ۰V 1۰0-1 €‏ 


. (Y-I ۱A1—-171۹4-11۷—- ۲ 


التعريف بالكتاب ٤‏ 


وأيضا في مواضع نسبها الثعلبي إلى قائليها وكذلك الرازي نسبها لهم › کہا 
ى الال :+ (۷؛ 1۳ 4A1 cE cE cE cEY cf oV oY‏ 


.(I1 «16 ۲ 


التعقيبات في التفسبر وعلوم القرآن والقرآءات: 

كان التفسير وعلومه مصب اهتمام الرازي في استدراكاته وتعقيباته» فکكان 
بذكر القول ويعترض عليه ويعلل اعتراضه ثم يذكر القول الذي يراه صوابا . 

ويعتمد ابن المظفر في تعقباته على التفسير بالمأثور فيفسر القرآن بالقرآن 
ويجمع الآيات التي بنفس المعنى في موضع واحد» وأيضا يتعقب الثعلبي بذكره 
للحديث النبوي» وأيضا التفسير بالرأي الحمود فيورد أقوالاً في اللغة وينقدها 
ويورد عليها اعتراضات من أقوال العرب ثم يذكر المعنى الذي يرجحه انظر 
ا OAS EN VE EV AV SY FA Fo O‏ 

ولتعقباته صور منها : 

- يورد القول الذي يرجحه في معنى الآية» ويستشهد بنظائر ذلك في 
القرآن» ثم يورد اعتراضاته على قول الثعلبي كما في المسألة )١١١(‏ . 

- أو يعترض على القول ويورد اعتراضاته دون ترجيح كالمسألة )٠۲۳(‏ . 

- أو يعترض على القول ويورد ما ينقضه ويذكر أدلة من القرآن تناقض ذلك 
القول ثم يذكر ترجيحه كالمسألة )۲۴١ -۱۱١(‏ . 

- أو يورد القول الذي يرجحه دون ذكره لاعتراضات على القول كالمسألة 
رقم (۱۱۷) . 


٤‏ مباحث التفسير 
- أو يعترض على القول دون ذكر انتقاده أو ترجيحه بل يكتفي 

بالإشارة لوجود تناقض كالمسألة )٠١١(‏ . 

ويهتم أيضا في تعقباته أو تفسيره بنظم القرآن ورؤوس الآيات فيقول : 
"لا يستقيم هذا النظم' و 'معناها كذا ... موافقة رؤوس الآيات"» كمافي المسائل 
(YY -TT)g(11° =۷ -£1(‏ 

ونجده أيضا يفسر بدليل السياق كما في المسألة رقم )۱۸١(‏ قال : "هذا التأويل 
غير مطابق لما قبل الآية وما بعدها". ومعلوم أن السياق مكون من السباق واللحاق. 

وابن المظفر لا يُغفل الترجيح فنجده يرجح ويضعف في الأقوالء وأحيانا 
يترك ذلك» ويهتم كذلك بتحقيق المسائل كما مر معنا في طريقته في الاستدراك . 

أما علوم القرآن : فنجد أن ابن المظفر يستدرك على الثعلبي في أبواب عدة 
کاسبات ازول كما ق الال( ۷= 1= ٤14د‏ 0۲ , 

وف الوقف والابتداء کالمسائل »)۲٠٤-١۱۱۳-۱۱۰-۲۱(‏ ولا يسلم دائما 
بالوقف والابتداء بل ينتقد العلبي فيها كالمسائل )۲٠٠-٠۲۰(‏ . 

وأيضا يتعقبه في مواضع في النسخ فريا انتقد الشعلبي في استشهاده بالآية 
الناسخة ولا يعترض على القول بالنسخ وإنما الدليل ثم يذكر الناسخ الذي 
يرجحه كالمسألة »)۱٤١(‏ وأحياناً يعترض على القول بالنسخ كالمسألة رقم 
(۷۸) . 

وأيضاً في التجويد وهي مسالة يتيمة ولا أخت لہا والتي برقم (4). 

أما القراءآت : ينتقد الشعلبي في إنكاره قراءة وهي سبعية ويوجهها كالمسألة 
۷9 اغا رض ع آ ن الع ل غلى الج الئى ذهب إل 
الثعلبي ولا يعترض على معنى الآية ولا يذكر الذي يرجحه كالمسألة )١١١(‏ . 


التعريف بالكتاب ٤۳‏ 


ونجد أنه يستدل بالقراءآت على المعنى الذي يرجحه كما في المسألة رقم )٠۹١(‏ . 

التعقبات الحديثية: 

اکر سا آذ من مهاو الراز ی د خا ام فج اد ات ار 
يستدل بالحديث النبوي الصحيح » ويعتني في ذلك بأمور: 

# الحكم على الحديث: فنجده أحيانا يصف الحديث بالتواتر -مع عدم 
التسليم له بذلك - كما في المسألة رقم »)۷١(‏ أو يصححه كما ني المسائل رقم 
)٠٠١ -۱۲٠(‏ . ويضعف الحديث أيضا كما في المسألة رقم )۲٠۲(‏ فوصف 
الحديث بالنكارة ثم ساق الأدلة من القرآن والسنة والإجماع التي تدل على 
نكارته من وجهة نظره» وكذلك ضعف الحديث في أكثر من موضع ك 
(۲۰۲۳- ۲۳۹) . وإن كان يسرد بعض الأحاديث ولا جزم بصحتها أو ضعفها 
كما في المسألة )٠٠١(‏ قال : "لعل هذا النقل غير صحيح . 

# التخريج : يهتم ابن المظفر بتخريج الحديث وعزوه فنجده أحيانا يذكر 
الحديث بالسند ويعزوه لصحيح البخاري أو مسلم أو موطأ مالك أو الحاكم في 
المستدرك كما في المسألة رقم )٤۷(‏ قال : "حَرّجه مسلم في الصحيح بطرق". وإن 
كان في نظري قد جانب الصواب فالحديث الذي تعقب فيه ختلف عن هذا الحديث 
وانظر التعليق هناك . وكذلك في المسائل .)۲٤۸ -۲٤۷ -۲٤٤ -٦٦1 -1٤(‏ 
وأحياناً يتعقب الثعلبي في رفع الحديث ووقفه كما في المسائل .)٠١١ -٦٤(‏ 

# تصحيح ألفاظ الحديث : نجده يتعقب الثعلبي في بعض روايات الحديث 
ويصحح اللفظ كما في المسألة رقم )١١-٠١(‏ . 

وأظهر ابن المظفر الرازي سلامة منهجه في قبوله للحديث الصحيح وسلامته 
من النهج العقلاني في ردها كما قال - في المسألة رقم )٤(‏ -: "إن صح الحديث 


٤‏ مباحث التفسير 


فلا يعترض عليه". ولكنه يورد أخبار الآحاد في باب العقائد ويقول أنها لا 
توج العلم وسياتي العليق على ذلك ف موضحه» واا بظهر ضف لدية 
في الحديث كأن يرد حديث موضوع بحجج عقلية ويرد عليه كذلك بحديث لا 
أصل له وأنكر منه كما حصل في قصة عيسى اككاة ني المسألة رقم )٤(‏ . 

التعقبات الفقهية: 

اهتم الرازي بالمسائل الفقهية وخاصة في مذهبه الحنفي» فكان يعزو مسائله 
لكتب الأحناف» ويصحح الروايات بين الأصحاب كما في المسائل رقم ›٤١(‏ 
OA Ve‏ 

وينقل من ختصر القدوري كما في مسألتي : (طلاق الرجعة» وابن السبيل) 
وريا نقل منه بالنص . كما في المسائل رقم )١۷١-٠۹۸(‏ . 

ومن اهتمامه بالمذهب الحنفي يغفل نسبة القول لغيرهم مع أن الثعلبي قد 
نسبه لغيرهم» كما في المسألة رقم (1۸) نسب الشعلبي المسألة للإمام مالك 
ولفقهاء العراق» واكتفى الرازي بذكر فقهاء العراق» لأن تعقبه عليه في قولہم 
دون المالكية . 

ونادرا ما يتعرض لغير المذهب الحنفي»› فتعقب الشعلبي في مسألتين في 
المذهب الشافعي كما في المسائل »)١۷١ -٤٤(‏ وذكر غيرها من مسائل فقهية 
- على ندرة - كما في المسألة رقم )١١١(‏ . 

ونجد أن الرازي يتعقب الثعلبي بنقض الإجماع » فالثعلبي ينقل الإجماع في 
السألة والرازي ينقضه بذكر قول أبي حنيفة كما في المسالة )١١١۲(‏ . 

كما اهتم الرازي باللصطلحات الفقهية كما في المسألة رقم )٠١(‏ قال : 
'عليهم الفدية لا الكفارة . 


التعريف بالكتاب $0 

التعقبات التاريخية: 

ولابن المظفر اهتمام أيضا بعلم التاريخ والتراجم والسيرة فكان يستدرك 
فيهاء بإثبات وقائع كإسلام حكيم بن حزام في المسألة رقم »)٠١ -٦٤(‏ أو 
تصحيح نسب كما في المسألة رقم )٠١٤(‏ في اسم سعد بن أبي وقاص . 

وأيضاً ينقد القصص التاريخية كما نقد مواضع من قصة بلقيس كما ني المسألة 
رقم »)۱١۸(‏ ونقده لقصة إبراهيم بن أدهم كمافي المسألة رقم »)٠١٤(‏ 
وقصة سفيان الثوري في المسالة رقم )٠١١(‏ . 

ا ات ا کو کان رر رای افر ا 
رقم )۱٥۹(‏ . 

ونجد أن ابن المظفر الرازي يصحح بعض المرويات التاريخية كقصة أربد بن 
ربيعة كما في المسألة رقم )۱١۹(‏ . ونجده يستشهد بصحة قصة من قصص 
موسى بالقرآن كما في المسائل رقم .)١١١ -١١١ -۱٠٦١(‏ 

التعقبات العقدية: 

انتصر الرازي لأهل السنة والجماعة في مسائل الأسماء والصفات كمسألة 
الكلام» والعلو» ورؤية الله» ورد على الأشاعرة كما في المسائل رقم 
(JAE ~-\0V۷ ~o -o0¥ -0|)‏ 

والمؤلف ضليع بمصطلحات علم الكلام من: المجوهرء والىرض› 
والحدث» كما أنه تعقب الثعلبي في ضبط حد القدم كما في المسألة رقم )٠١۸(‏ . 

كما أنه يتطرق لمسائل جدلية عقلية كما ني المسائل رقم )١٤١-۷(‏ . 

كما أنه عارف بمقولات الفرق الضالة فيرد على الخوارج والمعتزلة والرافضة 
والقدرية والجهمية› ولا غرو فهو إمام أهل السنة في وقته كما وصفه ابن القيم 


5 مباحث التفسير 


-فيما سبق ذكره -» ويفرق بين كلامهم فمثلا مسألة فناء اللار برقم 
)٠١١(‏ فرق بين قول الجهمية القائلين بزوال النعيم والعذاب» وبين قول الحاحظ 
المعتزلي القائل بزوال العذاب . وانظر كذلك المسائل )١۳-٦۲-٠٠-٥٦-۲۹(‏ . 

التعقبات 2 اللغة: 

كان يكثر من التعقبات في اللغة ويستشهد بأدلة من القرآن كما في المسألة رقم 
(۱۰۰)» وبأقوال العرب والمسموع عندهم فتتكرر عبارة:"فإنه ما سّمع 
ذلك "و "غيرمسموع ولا مذكور في الكتب "كما في المسائل (۳۹- -۸١‏ 
»)۲۳٤١ -۱۷۲ -۰‏ ويستشهد بأشعار العرب كاستشهاده بشعر النابغة 
والقطامي كما في المسألة )۲٤١-١١(‏ . 

ويعتمد في تعقباته في معاني المغردات على أصل الكلمة واشتقاقاتها كما في 
المسائل رقم -١١۹ -۱۱۳ -۱۱۱ -۸۷ -۸٥(‏ ١١٠).ويوجه‏ القول 
بالقرائن كما في المسألة )١١١(‏ قال : "بقرائن إطلاقات القرآن . 

ويعتمد على التعريفات والقواعد اللغوية فيكثر منها كما في تعريف الاستشناء 
وقواعده في المسائل رقم -٥٤(‏ 0-0- 0۷¥- 04- ۰ - 10-۳(). 

وأكثر تعقباته اللغوية هي في النحو» فكان يتعقب الثعلبي في مسائل الإعراب 
ويذكر الوجه الذي يرجحه كما في المسائل رقم .)۱۸١ ء1١۹۳ »۱۱۸ »۸٤ »۵٤(‏ 

وكذلك في الشعر يصحح المعاني» ويضيف ماعنده في معانيه» انظر 
المسائل رقم .)۲٠۹ »۱٤٤ ء۸٥ »۳٦(‏ 

وأيضاً فى الأمغال انظر السألة (۱۵۲) وإن گان أقل غا سبق . 

ويظهر من استعراض المسائل النحوية أن ابن المظفر الرازي ينهج طريقة 
البصريين في النحو بدليل اختياره لأقوالہم وترجيحه لآرائهم وصرح بذلك كما 


التعريف بالكتاب ۷ 


في مسألة اشتقاق الاسم في المسألة رقم (۳)» وقول عدم جمع حروف النداء 
ب(أل) كما في المسألة »)٦(‏ ووافق البصريين في معنى إتيان (إلا) بمعنى (الواو) 
كماني المسألة رقم »)٠٠١(‏ وفي غيرها. 

وهو بجيز أيضاً عمل الفعل في الحروف كما في المسألة رقم (۱۸۹)» ويتطرق 
للتضمين كما في المسائل »)۱۸١ -۱۷١ -٠۱۷٤(‏ ويعتمد على تعاققب 
الحروف كما في المسائل رقم -٦۹(‏ ۲ ) وقال : "حروف الصفات قد يقوم 
بعضها مقام بعض . 

ونجده أنه يذكر معنى بعض الحروف ويفرع عليها تفريعات فقهية كما ذكر في 
معنى (على) و (اللام) وأن الأولى فيها إقرار بالدّين» والثانية إقرار بالوديعة› 
انظر المسألة (۷۲» )١۷٤‏ . 

# نبذة عن التصنيف في علم الاستدراك: 

'الاستدراك في اللغة طلب تدارك السامع » وفي الاصطلاح رفع توهم تولد 
من کلام سابق"' . 

وأما في علم التفسير فهو: «إنباع الُعَسّر من السَلف قولا يُذكره لَه فِي بيان 
ماني القرآن الكريم يقول حر يملح حَطاهُ أو كمل قمص . 

وأما نشأته فقد ئَشَأت الاستدراكات في التفسير مع أول نشأة التفسير وظهوره ؛ 
إذ هي طريقة معتبرة في بيان المعاني وإيضاحهاء بل كان سلوب الاستدراكات 


(۱) التعريفات للجرجاني )۳٤/١(‏ . 

(۲) انظر رسالة استدراكات السلف في التفسیر لنايف الزهراني ص (۲۸) . 
وللوقوف على معنى الاستدراك عند النحويين» والأصوليين» والفقهاء» ينظر: الموسوعة 
الفقهية الكويتية )۲٦۹/۳(‏ . 


في التفسير من أفضل أساليب الرد والتصحيح› بعد البيان والتوضيح الذي 
يتوه ا لمفسر بأساليب كثيرة . 

وقد كان أول ظهورها في هذا العلم : في بيان رسول الله ي لمعاني القرآن 
الكريم. ف ةا الأسارت فته من الا البرف ون تم ضار جا 
معا ن فار الصا واكان وتاكهم وحن جحد من اة الممرن ٠‏ 
اقعداءً بالدي النبوي في ذلك» وأخذا بغوائد هذا الطريق وعوائده الجليلة في 
الفسر: 

وقد تنوعت الاستداركات باعتبار قائليها» وموضوعاتهاء» وأغراضها في 
اتر السات فرعا لاس فاا ان فاا كان ك الاسخدراقات 
النبوية» واستدراكات الصحابة على بعضهم» وعلى قول مطلق لم يعين 
قائله» وعلى التابعين وكذااستدراكات التابعين على الصحابة» وعلى 
بعضهم» وعلى قول مطلق» وعلى أتباعهم .ثم كانت استدراكات التابعين 
على الصحابة» وعلى بعضهم» وعلى قول مطلق» وعلى أتباعهم .ثم 
كانت استدراكات أتباع التابعين على سنن استدراكات التابعين» وسار على 
هذا المنهح من جاء بعدهم من العلماءء وقد دارت أغراض الاستدراكات في 
التفسیر بين غرضين رئيسيين : 

الأول : رد القول المستدرك عليه وإبطاله» وإصلاح خطئه» مع بيان وجه 
فا ا 

والثاني : تكميل نقص القول المستدرك» وإزالة لبسه» وتوجيه السامع إلى 


معنى أولى منه لوجه من وجوه الترجيح التي تذكر أحياناً . 


التعريف بالكتابه . ۹ 


وللعلماء في ذلك طريقتان : 

-الأولى : أن يفرد الاستدراك بالتصنيف . 

-الثانية : أن جعل استدراكاته ضمن كتابه دون فرزها . 

وأصحاب الطريقة الأولى يتنوعون فمنهم من يستدرك بحسب فن ماء دون 
غيره كالاستدراك في العقائد مثلاً كما فعل ابن المنير على كشاف الزمخشري - 
وإِن کان استدراكاته وفق منهجه الأشعري فحسب -» ومنهم من يقتصر على 
مولت أو ملف محين دون الظر ق غبرةء ومن هؤلاء ابن الظفر الرازي فقة 
استدرك على الثعلبي في كتابه الكشف والبيان دون غيره من كتب التفسير؛ 
وإن کان حتما سیشمل غیره یمن نقل عنهم أو وافقوه في قوله . 

ومنهم من يستدرك على من سبقه في فن ما دون النظر إلى الفترة الزمنية . 

ومن النوع الثاني استدراكات ابن عطية في امحرر الوجيز على الطبري في 
تفسیره» واستدراکات ابن كثير على ابن جرير في تفسيره . وكذلك السمين 
الحلبي كان يتعقب أبا حيان في البحر امحيط والزخشري في الكشاف وقد سجلت 
في هذا عدة رسائل جامعية ‏ . 

المطلب الرابع 
مصسادره 

نص الرازي على بعض مصادره» وبعضها كان يستفيد منها ولم ينص 
عليها . 

ومن المصادر التي نص عليها : 


(۱) انظر رسالة استدراكات السلف في التفسیر لنايف الزهراني ص )۳۹٥(‏ . 


0۰ مياحث التفسير 


[۲] صحیح مسلم 
۳ موطأ مالك 


]٤[‏ مستدرك الحاكم 

]٥[‏ تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة 

[1] مجاز القرآن لأبي غيبدة 

۷ الكشف والبيان للثعلبي 

[۸] التجريد للقدوري . 

[۹] شرح السنة للبخوي . 

. معالم السنن للخطابي‎ ]٠١[ 

ومن المصادر التي استفاد منها ولم ينص على ذلك : 

[1] مختصر القدوري . 

[۲] مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني 

[۳] الوجوه والنظائر للدامغاني 

المطاب الخامس 
قيمة الكتاب العلمية 

إن الناظر في الكتاب يلمس قيمته العلمية بوضوح› وألخص قيمته في نقاط : 

11 أنه تعقبات واستدراكات لكتاب موسوعي في التفسير هو بحاجة لذلك . 

۲1 ني كثير من تعقباته هي تعقبات على مفسرين آخرين غير الثعلبي ممن 
استفاد منهم كابن جرير وغيره» ومن استفاد من الثعلبي كالبغوي وغيره› 


التعريف بالكتاب ١ه‏ 


فهي أوسع من أنها تعقبات على كتاب بعينه فقط . 
[۳] ذكره لقواعد أصولية ونحوية وغيرها في مثاني كتابه وستأتي الإشارة إليها 
في فهرس القواعد . 
]٤[‏ التزامه با لحديث الصحيح كمنهج» وإن خالف ذلك في بعض التطبيقات . 
]٥[‏ احترامه لمنزلة ومكانة العلماء وعدم إطلاق اللسان فيهم بالثلب بعجرد 
الوقوع في خطاًء كما قال في المسألة رقم (۳۲ ):"هذا غلط ظاهر ولكل جواد 
هفوة". ولا يتجاسر على التخطئة مباشرة كقوله في المسألة رقم (۸۷): "يشبه أن 
يكون هذا سهوا". بل وأكثر من كلمة"الأشبه"و"يشبه"حتى بلغ عدد مرات 
ورودها فى الكتاب )۲١(‏ مرة في مواضع متفرقة . وهذا نهج لعلمائنا اة . 
11] غزارة المادة اللغوية في كتابه من مسائل نحوية وشعرية وغيرها . 
[۷] تحقيقه لمسائل وأقوال علمية كمافي المسائل رقم ١١١ -١۱۳(‏ 
0 - 1۷7- °( 
المطلب السادس 
الماخذ على الكتاب 
لا بخلو كتاب - بعد كتاب الله - من النقد . وكما قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية عن كتب التفسير:"وإن كان كل هذه الكتب لا بد أن يشتمل على ما 
ينقد» لكن يجب العدل فيهاء وإعطاء كل ذي حق حقه" . 
فالقراءة الناقدة قراءة مفيدة ولكن بشرط أن يكون الكلام عا يقبل فيه النقد» ثم 
ينقد بعلم وعدل› ودون الترفع والتعالي والتعالم فهي مهلكة أعاذنا الله منها. 


(۱) انظر مجموع الفتاوی (۳۸۷/۱۳) . 


و رو 


o۲‏ مباحث التفسير 


وعليه فإن كتاب (مباحث التفسير) قد وقعت فيه مآخذ عدة سأسردها 
مع ضرب أمثلة على ذلك حتى لا يكون إطلاق القول بدون دليل» ومن 
الأخذ: 

1 اقتصاره في الاستدراكات على مواضع عند الثعلبي» وإغفاله لأخرى 
كثيرة مهمة وريا بعضها أهم ما ذكره» فقد ترك الرازي ٤١‏ سورة لم يستدرك 
فيها على الثعلبي» وأغفل بعض المواضع التي كان يجب أن يستدرك فيها 
كأقوال وقصص عند الثعلبي كما ني قصة يوسف اكك عند قوله الله تعالى : 
«(وَهَميا)» وكذلك في قصة آدم» وهاتان ما تعمس عصمة الأنبياء» فكان يجب 
التعليق عليها ونقدها النقد العلمي . 

ولحل ما يعتذر به عن الرازي في هذا أنه لم يشترط في كتابه استقصاء وحصر 
المواضع التي تستحق الاستدراك» وإنغا كان يذكر مايحضره . وربا أنه كان 
يرغب في إتعمام استدراكاته ولكنه لم تسعفه المنية. 

[۲] استدراکه على حدیث موضوع بآخر باطل لا أصل له» کحدیث عیسی 
ابن مريم عندما كان في بطن أمه» وكان يكفيه أن يثبت أن ذلك الحديث 
موضوع وهو إرسال عيسى للكئاب ..» كما نص على ذلك الأئمةء وهذا 
يبين قصور الجانب الحديثي عنده» وكذلك عدم نقده للأحاديث النقد العلمي 
المتعارف عليه عند علماء الجحديث . 

1 عدم نسبته الأقوال لقائليها في الغالب ما كان ينقله عن الثعلبي» مما قد 
يوهم القارئ أنهاتعقبات على أقوال وترجيحات للثعلبي نفسه» 
وكثير منها بجنلاف ذلك كما سنرى . وقد مر معنا في منهج المؤلف شيء من هذا . 


التعريف بالكتاب or‏ 


ويجاب عن ذلك بأنه كان يناقش الأقوال نقاشا موضوعيا بغض النظر عن قائليها . 

٤‏ دفاعه عن أبي طالب وإثبات أنه مات مسلما» وهو بخلاف الصحيح عند 
جمهور أهل العلم» عا جعله يستطرد في هذه المسألة كثيرا وكانت أكبر مسألة في 
الكتاب» ولو فرضنا أنها قابلة للاجتهاد» كان أولى به أن يستطرد في نقاش 
السائل الأخرى كالتي تقدح في عصمة الأنبياء أو المسائل العقدية المحفق عليها . 

[0] عدم تحقيقه لصحة أو ضعف بعض الأحاديث والقصص ويستطرد في 
ردها بحجج عقلية ولو نظر في سندها لكان أولى وأخف مؤنة» كما حصل في 
قصة إبراهيم بن أدهم في المسألة رقم )٠١٤(‏ . 

[] إغفاله لأقوال العلماء» فعندما يذكر مسألة يضعف القول ويذكر القول 
الذي يرجحه» علماً أن بعض المسائل من قبيل اختلاف التنوع . 

ويجاب عن ذلك بأنه يضعف ما يراه ضعیفا» ویرجح ما يراه صحیحا ولا 
يلزمه أن يذكر جميع الأقوال . 

۷ عدم ذكره لمقدمة يوضح فيها منهجه الذي سار عليه أو دافعه لكتابة 
اعاب ا ع ف و جا ا وا ا وق ع کب 
فيها الكتاب . 

1۸1 وقوعه في الوهم كما حصل في المسألة رقم )۱٦٤(‏ حيث جعل الرجل 
الذكور في حديث (سعد بن خولة) جعله سعد بن أبي وقاص»› وهذا 


غير صحیح . 
إيراده لشب مع التوسع في عرضهاء ثم لاينقدها أو يفندها كما في 
السألة رقم (۲۹) . 


وعموما فهذه الم خذ لا تقلل من شأن الكتاب وأهميته» فمن ذا الذي قد 
سلم كتابه من خطأ أو خلل ؟! ويأبى الله العصمة إلا لكتابه  .‏ 


o4‏ مباحث التفضسير 


المطلب السابع 
تعريف موجز بالثعلبي وتفسيره 'الكشف والبيان"" 

اسمه وكنيته : هو أبوإسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم بن إسحاق 
النيسابوري الثعلبي. و(الثعلبي) لقب له لا نسب» وذكر السمعاني أنه يقال له 
أيضاً (الثعالبي) وتعقبه في ذلك د. محمد المليباري في رسالته وقال : «ولايعرف 
بهذا اللقب ولم يذكره غيره». أه 

الإماح العلم شيخ التفسير في زمانه› وأحد أوعية العلم قال عنه الذهبي ني 
السير: « كان صادقا موثقاء بصيرا بالعربية» طويل الباع في الوعظ». أه 

مولده: ولد في نيسابور ولم أجد من حدد تاريخ ولادته. 

وفاته : توفى سنة سبعة وعشرين وأربعمائة للهجرة. 

شيوخه : أبوبكر بن مهران المقرئ»› وأبوبكر بن فورك» وأبوعبدالرحمن 


السلمي› وغیرهم. 


)١(‏ لقد قصدت الإيجاز والاختصار في عرض ترجمة الثعلبي ومنهجه في الكشف والبيان ؛ 
ليطلع القارئ على طرف من سيرة الثعلبي ومنهجه ني تفسيره» وليتصور القاری على من 
يستدرك ابن المظفر الرازي في كتابه "مباحث التفسير"» وقصدت عدم الإطالة والتوسع في 
ذلك لأنه قد كتبت في الثعلبي ومنهجه في الكشف والبيان رسالة مستقلة وهي ل د. محمد 
الليباري» وأيضا كل من حقق جزء من الكشف والبيان في جامعة أم القرى فقد توسع في 
ترجمة الثعلبي ومنهجه في تفسيره› ولقد كادت تبلغ عشرين رسالة ! وإن كنت أرى أن 
الاکتفاء بالتوسع في ترجمته وغچ آل رسا کی ج من ار قب وماس 
جاء بعده فيكتفي بالإيجاز والإشارة لما سبق ؛ لكي لا تكرر الأعمال دون فائدة كبيرة› 
ولتصرف الجهود وتركز على ما هم بصدده من تحقيق وتعليق. 

.)۳4/⁄/۱( )۲( 


التعريف بالكتاب 00 


تلامذته : أشهرهم أبوالحسن الواحدي» وأبومعشر الطبري» وأبوسعيد 
الخوارزمي» وغيرهم. 

عقیدته : لقد كان الثعلبي على منهج أهل السنة والجماعة في الجملة عدا 
هنات له تعد موافقات لأهل البدع أكثر من أنها اعتقاد» كما قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية : « إن الثعلبي فيه سلامة من البدع » وإن ذكرها تقليدا لغيره».أه 

وقد بذل جهدا مشكوراً د. محمد المليباري في رسالته"" في نقد الشعلبي في عقيدته 
وخرج بنتيجة قال فيها : «وقد اتضح لنا من واقع الأمثلة أن الثعلبي كان يوافق أهل 
السنة والجماعة في كثير من معتقداته» بل كان يزود عن هذه العقيدة بكل ما أوتي 
من خبرة وعلم» وموافقته لمذهب أهل السنة لم تكن على إطلاقها إنغا كان يقف 
بجانب العقيدة السلفية في معظم معتقداته» وينصرف عنها في تأويل بعض صفات 
الله كالاستواء والوجه والعين واليدين واليمين والكف» وغيرها من الصفات 
الخبربة ‏ ففي تأويل هذه الصفات وشرح معانيها كان الثعلبي أشعرياء.أه 

مذهبه الفقهي: كان الثعلبي شافعي المذهب". 

منهجه في الكشف والبيان": 

-١‏ الكشف والبيان من التفاسير المشهورة وقد لاقت العناية من أهل العلم 


.,)04/⁄/۱( )۱( 

(۲) انظر: ترجمة الشعلبي في السير للذهبي »)٤٥/١۷(‏ وطبقات المفسرين للداودي 
»)٠١/١(‏ والموسوعة الميسرة .)٠۲/١(‏ 

(۲) اعتمدت في بيان منهج الثعلبي على رسالة د. محمد المليباري المعنونة ب 'الثعلبي ومنهجه في 
الكشف والبيان" وهي رسالة دكتوراة من الجامعة الإسلامية عام ١٠٤٠ه»‏ وبعض الرسائل 
التي حققت الكشف والبيان» وقد سقت ذلك في نقاط مختصرة لتتضح الجوانب الإيجابية 
السلبية عند الثعلبي في الكشف والبيان بتركيز ودون إطالة. 


۵٦‏ مياحث التفسير 


ومن اهتم به البغوي حتى عد تفسيره معالم التنزيل اختصارا وتهذيبا 
للكشف والبيان. 

- اهتم العلبي بالتفسيربالمأثور وحشد تفسيره بالأحاديث والآثار 
والنقولات› كل ذلك يسوقه بسنده»› حتی رجحت عنده كفت التفسير بالمأثور. 

-٣‏ اهتم بالقراءات المتواترة والشاذة» كما عني ببيان أوجه القراءات مع 
بيان ما تدل عليه من المعاني» ما يوضح أنه كان له قدم راسخة في العلم. 

=٤‏ احفل انغلب جرريات آشباتب التزرل حى غد رجا مهسا فلك 
الروايات. ١‏ 

0- توسع في شرح آيات الأحكام وني معالجة القضايا الفقهية مع عنايته 
بآراء الإمام الشافعي » ولقد اهتم كذلك بالترجيح والتوجيه والتعليل. 

“¬ اهتم الثعلبي بعلوم القرآن في تفسيره من مكي ومدني» وأول مانزل 
وآخر ما نزل» ومن أهم ما أطال فيه هو الناسخ والمنسوخ في القرآن. 

۷- اعتنى التعلبى بالمسائل النحوية والصرفية والبلاغية. 

۸- اهتم الشعلبي بسرد الأحاديث والآثار الواردة في الترغيب والترهيب 
وذلك لكونه من أشهر الوعاظ في زمانه. 

۹- أكثر الثعلبي من ذكر المرويات ما جعله جمع بين الغث والسمين وبين 
الصحيح والسقيم بلا تفريق› حتى كثرت لديه الأحاديث الضعيفة 
والموضوعة» وما انتقد عليه توسعه وذكره لأحاديث فضائل القرآن الضعيفة 
والموضوعة. 

اة اکر اللىي مو د کر ا لاسر الات درن قر او ایی ققد اکر 
الرواية عن أهل الكتاب ما فيه قدح في عصمة الملائكة والأنبياء. 

-١‏ انتقد الثعلبي كذلك في ذكره لأخبار الشيعة وتأويلاتهم الفاسدة. 


التعريف بالكتاب 0۷ 
المبحث الثاني 
منهجي في التحقيق 

وسيكون منهجي في تحقيق هذا الكتاب على النحو التالي : 

1 نسخ المخطوطة وفق قواعد الإملاء المتعارف عليها في عصرنا . وأثبت 
ماأجده في المخطوط من ضبط بالشكل» وأزيد ما دعت الحاجة إليه . وأشرت 
في الہامش لرقم لوح المخطوط بعلامة /. 

11 كتابة الآيات وفق رسم المصحف وبرواية حفص عن عاصم»ء وإن 
ذكرها المؤلف برواية أخرى مع الإشارة لذلك في الحاشية . مع توثيقها بذكر اسم 
السورة ورقم الآية . 

1۳ تخريج الأحاديث والآثار من مصادرها الأصلية» علماً أنه إذا كان 
الحديث في الصحيحين أو أحدهما اكتفيت بالعزو إليهما أو إلى أحدهماء وإذا 
کان ني غيرهما فتوسعت في التخريج بقدر المستطاع» مع نقل ما أجد من كلام 
أهل العلم على الحديث من جهة صحته وضعفه . وأعزو ذلك لاسم الكتاب 
والباب والجزء والصفحة ورقم الحديث في أول موضع لورود الحديث» وهذا 
في الغالب» ولن اتقصي كل مواضع الحديث التي ورد فيها . 

1٤‏ توثيق النقل عن الثعلبي من خلال تفسيره الكشف والبيان المطبوع في 
عشرة مجلدات علما أني اجتهدت في موازنة ما هو مطبوع وما هو موجود في 
الرسائل الجامعية التي حققت تفسير الشعلبي للتأكد من سلامة النص»› وإذا 
وجدت خلافاً واضحاً أو مؤثراً أذكره في الحاشية إما بذكر النص كاملا آو بذكر 
القطع أو الكلمة بحسب ما عليه الحاجة . وإن كان الخلاف بسيطاً أو غير مؤثر 
فلن أذكره لكي لا أثقل الحواشي» ولأن تحقيق نصوص الثعلبي ليست هي 
القصد الأول في رسالتي» ولأن فيه رسائل جامعية قد قامت بخدمته . 


0۸ مباحث التفسير 

]٥[‏ إذا نسب العلبي القول لأحد أشرت إلى ذلك في الحاشية بذكر 
القائل اشع قوله وأعزوه لكتب التفسير وغيره» وإذا لم ينسبه لأحد فاكتفي 
بالعزو لتفسير الثعلبي ومن قال بهذا القول» مع عزوه ما أمكن . 

1 ني كل مسألة أعزوها لكتب التفسير باختلاف اتجاهاتهاء والغالب أن 
أذكر العزو لكتب التفسير والمراجع العلمية .في آخر المسألة» وريا أشير إلى بعض 
المراجع عند كلام الثعلبي وأشير إلى البقية في نهاية كلام ابن المظفر الرازي ولا 
اشرو ها سق ى لا يكرد (كار من غر اتد روكت و رطا ف العرو 
للمراجع وكتب التفسير حتى لا يكون إثقال على الحاشية دون كبير فائدة› 
وكذلك حتى لا يكون جفاف من ذكر المراجع» حتى يتيسر الرجوع إليهالمن 
أراد الاستزادة في المسألة . 

[۷] رقمت المسائل بذكرالرقم يمين المسألة حتى يسهل العزو إليها 
دون رقم الصفحة . 

1 ضبط الكلمات المشكلة والغريبة والأشعار في نص الكتاب» والتعليق 
عليها بالبيان نقلاً عن المصادر المعتمدة» وسأكتفي في المعاجم معجمين: لسان 
العرب» وتاج العروس» وسأعزو لہما برقم الجزء والصفحة»› ورا أضيف 
غيرها عا تدعو له الحاجة . 

1 عزو أقوال أهل العلم التي ينقلها ابن المظفر الرازي إلى مصادرها 
الأصلية» فإن لم أعثر عليها فسيتم العزو إلى الكتب التي نقلت عنهم. 

1 التعريف بالأعلام الوارد ذكرهم في نص الكتاب المتعارف على الترجمة 
لہم› مع عدم الإطالة في الترجمة وسأذكر الاسم وتاريخ الوفاة وأبرز صفاته› 
أو ما تميز به» وسأعزو الترجمة إلى مرجعين - في الغالب - بحسب اختلاف 


طبقاتهم . 


التعريف بالكتاب ۹ 


1 التعريف بالبلدان والأماكن التي ترد في نص الكتاب الحقق في أول 
ورود لہاء ولن أكرر التعريف بها إذا تكررت وإنغا ساكتفي بالتعريف الأول . 

1 التعليق على بعض المسائل التي أرى أنها بجاجة لتعليق ١‏ کسان 
عقدية» أو لغوية أو في التفسير وغير ذلك . وأحياناً أجمع الأقوال في المسألة 
حتى يتمكن القارئ من النظر فيهاء ولن ألتزم بذلك في كل مسألة وإنا فيما 
أراه بحاجة لذلك حتى لا يطول التعليق ونخرج عن المقصود» ثم أوجه القارئ 
للمراجع المهمة في المسألة . 

رتبت العزو لكتب التفسير بحسب تاريخ وفيات مؤلفيها فأقدم الأقدم 
ثم من جاء بعده وهكذاء» وسأكتفي بذكر اسم التفسير ومؤلفه في أول ورود له 
ثم أكتفي بذكر اختصاره أو اسمه الذي اصطلح عليه بعد ذلك . 

: صنع الفهارس‎ ٤ 

- فهرس المصادر والمراجع . 

- فهرس الموضوعات . 
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نماذج من المخطوطات 1۱ 


1۲ ۰ مباحث التفسير 
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نماذج من المخطوطات ۳ 


نهاية الكتاب ويظهر فيها إجازة المصنف التي كتبها لأحد تلاميذه 
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القسم الثاني 
نحفيق نص الكتاب 
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القسم المحقق ۷ 


) قال أبو إسحاق الثعلبي - رحمه الله -: «العلة في كسرة ل باسم الله‎ - ١ 
^. أن لاء خرف تاقض مال» والامالة من دلائل الكسرة"‎ 

ف هذا باطل باه فاته حرف باقن ال ونم هاا لا بكرا العن 
بالاسم بل یفتح فیقال تال . 

۲- قال : «الدليل على أن الاسم هو المسمى قوله تعالى : ( إا يرك بعْلَّم 
اسم یی ) ثم قال : «یا بجیی نادی الاسم»" . 


. الإمالة هي : أن ينحو بالفتحة نحو الكسرة؛ وبالألف نحو الياء كثيراً‎ )١( 
. وهي قسمان: إمالة كبرى› وإمالة صغرى‎ 
›)۲۸٠/۱( والإتقان للسيوطي‎ ›»)١١١-١۲۹ انظر: الرعاية لكي القيسي (ص‎ 
. )0٥۷-٤۹( ومعجم علوم القرآن لإبراهيم الجرمي‎ ›)٥۳ والتعريفات للجرجاني (ص‎ 
. )۹۲/۱١( انظر الکشف والبیان‎ )۲( 
لم أجد مَنْ علل الكسرة في الباء بهذا التعليل بحسب ما اطلعت عليه من مراجع » ومجمل ما‎ )۳( 
وجدته من تعليل کسر الباء هو:‎ 
. لأنها لازمة للحرفية والجر‎ ]1[ 
. ليناسب لفظها عملها‎ ]۲[ 
. لأنها لا تدخل إلا على الأسماء فخفضت» والخفض خاص بالأسماء‎ ۳ 
. ليفرق بينها وبين ما قد يكون من الحروف اسما‎ 1٤ 
. عمل الباء الكسر فلذا كسرت‎ ]٥[ 
والجامع لأحكام القرآن‎ ›»)۹٦/⁄/١( والتفسير الكبير للرازي‎ »)٤۱/١( انظر معاني القرآن للزجاج‎ 
وروح المعاني‎ »)٦٦⁄/١( وتفسر أبي السعود‎ »)۳١/١( للقرطبي (۹۹/1)» وتفسيرالنسفي‎ 
. )۳۹⁄۱( ومغني اللبيب لابن هشام (١/۸١۱)؛ وا لحني الداني للمرادي‎ »)٥۳/١( للألوسي‎ 
. )۷( سورة مريم آية‎ )٥( 
. )۹۳/١( الكشف والبیان‎ )0 


1۸ مباحث التفسير 


قلت : ما نادی الاسم وإنغا نادی ال بالاسم e e‏ 

ا اس وا مار دا ف 
معدوم وما دام معدوما فهو في درجة يرتفع بها إذا وجد ويّعلو بدرجة وجوده 
على درجة عدمه»' 
ويعلو بدرجة وجوده على درجة عدمه وهذا محال بل كفر» ثم هذا الذي ذكره 


(r 


(۱) قال شيخ الإسلام ابن تيمية : « لما ناداه فقال: (يََحى) فالمقصود المراد بنداء الاسم هو نداء 
السمى»ء لم يقصد نداء اللفظ » لكن المتكلم لا يمكنه نداء الشخص المنادى إلا بذكر اسمه 
وندائه فيعرف حينئذ أن قصده نداء الشخص المسمى ". أه 
انظر جموع الفتاوی )۱۹۲/١(‏ . 

(۲) كعادة الرازي في كثير من تعقباته يعترض على الاستشهاد لا على أصل المسألة» ولا يذكر الذي 
يرجحه» مع أنه صرح بعد ذلك في موضع آخر ف المسألة السابعة - أن الاسم هو المسمى . 
ومسالة الاسم والمسمى من المسائل الحدثة لم تعرف في القرون المفضلةء وكره بعص العلماء 
الحديث فيهاء وقد عظم الإمام أحمد بن حنبل الكلام في الاسم والمسمى» واختلف فيها 
العلماء على أقوال». وهي مسألة طويلة الذيل » وملخص ما قيل فيها ثلاثة أقوال : 
الأول: أن الاسم للمسمى وهو قول أكثر أهل السنة» وهؤلاء قد وافقوا الكتاب والسنة 
والمعقول . كما قال تعالى : ( وله آلأتما؛ كشن قَاذَعُوه ا ) . سورة الأعراف آية )۱۸١(‏ . 
الثاني : أن الاسم هو المسمى وقال به بعض أهل السنة . 
الثالث : أن الاسم غيرالمسمى» وهو قول المعتزلة والخوارج وكثير من المرجئة . 
وللاستزادة انظر شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة »)۲٤٠١-۲۲۸/١(‏ وتفسيرابن 
کیر(/۲۹) وشح اة ن آي الحو( ): وقد بسط ابن تيمية الكلام 
على هذه المسألة بأدلتها کما في مجموع الفتاوی )۲۱۲-۱۸۵/٩(‏ . 

(۳) الکشف والبیان (۹۳/۱) . 


القسم المحقق ê‏ 


من اشتقاق الاسم مِنْ سما يُسمو وأن أصله سمو قول البصريين"» فأماقول 
الكوفيين فأصل الاسم من الوسْم وهو العلامة قلبت الواو ألفا" . 
وقول البصريين أقوى بدليل التصريف " . 


)١(‏ البصريون هم : أتباع مدرسة البصرة في النحو وعلى رأسهم عبدالله بن أبي إسحاق»› ومن 
رموزها الخليل بن أحمد» وسيبويه» والأخفش الأوسط . 
انظر المدارس النحوية لشوقي ضیف ص )٠٠١١-۹(‏ . 

(۲) الکوفیون هم : أتباع مدرسة الكوفة في النحو وعلى رأسهم الكسائي وتلميذه الفراءء فهما 
اللذان وضعا أسسه وأصوله لتكون له خواصه التي يستقل بها عن النحو البصري . 
انظر المدارس النحوية لشوقي ضیف ص )۲٤۲-۱١۱(‏ . 

(۳) انظر معاني القرآن للأخفش »)۴/١۱(‏ ومعاني القرآن للزجاج »)٤١⁄/١(‏ وامحرر الوجيز لابن 
عطية »)۸٤/١(‏ والتفسير الكبير »)٠٠١/١(‏ وتفسير القرطبي »)٠٠١٠/١(‏ والتسهيل لابن 
جزي (١/۳٤)ء‏ والبحر المحيط لأبي حيان (١/۱۲۳)ء‏ والدرالمصون (١/۱۹)ء‏ وتفسير 
أبي السعود ›)١١⁄١(‏ وروح المعاني »)٥٤⁄١(‏ والتحرير والتنوير )٠٤١/١(‏ . 
وانظر الإنصاف في مسائل الخلاف للأنباري (1⁄1) . 
وزعم ابن حزم أن كلا القولين - البصري والكوني - باطل»› افتعله أهل النحوء لم يصح 
قط عن العرب شيء منهماء وأن لفظ الاسم غيرمشتق بل هو اسم موضوع مثل سائر 
الاسماء: حجر» ورمل»› وخشبة» لا اشتقاق لہا . . . وتطاول عليهم بألفاظ غير محمودة . 
وقد رد عليه ابن عاشور في تفسيره -الموضع السابق - وغيره . 
انظر الفصل في الملل والنحل )۲٠۲/۳(‏ . 

(1) قال السمين الحلبي إبطالاً لقول الكوفيين : "هذا وإن كان صحيحا من حيث المعنى لكنه 
فاسد من حيث التصريف ". انظر الدر المصون (۱۹/۱) . 
وقال الطاهر بن عاشور: "ورأي الكوفيين أرجح من جانب الاشتقاق دون التصريف ". أه 
انظر التحریر والتنویر )٠٤١/١(‏ . 


2 مياحث التفضسر 


-٤‏ قال: «في الحديث أن عيسى بن مريم أرسلَنّة امه إلى الكتاب ليتعلم فقال 
له المعلم قل : بسم الله الرحمن الرحيم. قال له عيسى : الباء بهاء اله“ . 

قلت : إن صح الحدیث فلا يْعتَرّض عليه » ولکن دلیل أنه غير ثابت وجوه : 

الأول: أنه صح أن عيسى كان في بطن أمه بحفظ التوراة والإنجيل وكان 
يقرؤها وهو في بطنها/ بحيث يسمع أمه " فكيف أرسلئه إلى الكتاب ليتعلم 


(۱) الكشف والبيان )۹٤/⁄/١(‏ . 

(۲) حديث موضوع » أخرجه ابن عدي في الکامل )٤۹۳/۱(‏ وقال : "حديث باطل ". وابن 
الجوزي في الموضوعات )۳۲۸/١(‏ وقال : "حديث موضوع محال ". وانظر الفوائد المجموعة 
في الأحاديث الموضوعة للشوكاني (ص )٤۹۷‏ . 
وقال عنه ابن کثیر في تفسیره (۱۱۹/۱): "وهذا غریب جداء وقد یکون صحیحا إلى من 
دون رسول الله َء ويكون من الإسرائيليات لا من المرفوعات» والله أعلم ".آه 
ونص الحديث كما أخرجه ابن عدي على النحو التالي : "عن أبي سعيد الخدري يرد إلى 
رسول الله ي : (أن عيسى بن مريم عليه السلام أسلمته أمه الى الكتاب لتعلمه فقال له 
المعلم اكتب باسم الله فقال له عيسى وما بسم قال له المعلم لا أدري قال له عيسى باء بهاء 
الله والسين سناه والميم تملكته ...) "الحديث . 

(۳) بحثت عن هذا فلم أجده فيما بين يدي من مصادر في التفسير والتاريخ › وكذا قصة ولادة 
المسيح في الكتاب المقدس! 
وأقرب شيء له ما رواه ابن أبي نجيح عن مجاهد قال: "قالت مريم : كنت إذا خلوت آنا 
وعيسى حدثني وحدثته» فإذا أشغلني عنه شاغل سبح في بطني وأنا اسمع ". 
رواه أبو نعيم في حلية الأولياء »)۳٠١/۳(‏ وعن طريقه ابن عساكر في تاريخ دمشق 
.)١۱/٤۷(‏ ولم أجده في تفسير مجاهد المطبوع . 
وأورده ابن الجوزي في المنتظم (۱۸/۲)» وابن الأثير في الكامل »)۲۷۹/١(‏ وابن كثير ني 
البداية والنهاية )٤٤١/۲(‏ ويظهر من هذا وذاك أنهما من الإسرائيليات . 
أقول: ويستغرب من ابن المظفر الرازي رحمه الله تصحيحه له» وكان يكفيه لرد حديث 
عيسى مع المعلم أن يثبت وضعه دون رده با أغرب وأنكر منه . 


القسم المحقق ۷۱ 
وهي تعلم من حاله ذلك› والدليل على ذلك أنه حين تكلم وهو طفل رضيع 
فال : ( إئى عَبَد آله انى ألمب ) . 

والثاني : أن (بسم الله الرحمن الرحيم) إنغا ئت وكتبت بعد نزولا على 
نّا بء وقبل ذلك كانوا يكتبون باسمك اللهم " . 

والثالث : أن معلم عيسى» وعيسى كانوا يقرؤون بالسريانية " لا بالعربية 
وهذا عربي. 

والرابع : كيف قال عيسى : الباء بهاء الله والسين سناء الله» والباء حرف 
زائد والسين حرف أصلي » وعلى تقدير أن تكون التسمية في الإنجيل تكون 
بالسريانية لا بالعربية . فلا تكون بهذه الصيغة وهذه الحروف فلا يتصور أن يقال 


ذلك في تفسیره . 


. )۳١( سورة مريم آية‎ )١( 

(۲) قال ابن جرير عن هذا الحديث : « فأخشى أن يكون غلطاً من احدث» وأن يكون آراد اب 
س ما على سبيل ما يَُلْم المبتدئ من الصبيان في الكتاب حروف أبي جاد» فغلط بذلك 
فوصله» فقال : باسم الله . لأنه لا معنى لہذا التأويل إذا لي : ( شي أل آلرَحَنٍ اَلرِْبر ) على 
ما يتلوه القارئ في كتاب الله تعالى ؛ لاستحالة معناه عن المفهوم به عند جميع العرب وأهل 
لسانها إذا حمل تأويله على ذلك ". أه . نظر تفسیرابن جریر )٠۲١/١(‏ . 
وسيأتي تخريجه في المسألة الإحدى عشر . 

(۳) ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية في عدة مواضع من الجواب الصحيح : أن لخة عيسى اكك هي 
العبرية وخطأ من قال إنها السريانية» ومن تلك المواضع قال ابن تيمية : 'فإن لسان موسى 
وداود والمسيح وغيرهم من آنبياء بني [سرائيل كانت عبرانية ؛ ومن قال إن لسان المسيح كان 
سريانيا أو رومياً فقط غلط ".هھ 
انظر: الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح »)٠٥۹-٠٥۲/۲( )۱۳۸/١(‏ وللتوسع في هذا 
انظر: كتاب لغات الرسل (ص .)٠٠١‏ 
أقول: وسواء كانت لغة عيسى السريانية أو العبرية أو الآرامية فاعتراض الرازي لي موضعه › 
لأنه يريد أن يثبت أنه لم يتكلم بالعربية . 


V۲‏ مياحث التفسير 


قم فر سم اة) باللك ورالد وعنا بيد جا ٠‏ لان لاء حرق زات 
والسين والميم أصليان فكيف يسوي بين الكل؟ ثم إنا نعلم يقيناً أن الباء ههنا 
للإلصاق " والابتداء ألحقوها بالاسم» وهما حرف واسم مرکبان لمعنی معلوم 
مشهور لا يفهم غير ذلك المعنى» وفتح هذا الباب يؤدي إلى تغيير الألفاظ عن 
معانيها الموضوعة لہا لغة» وتحريف الكلم عن مواضعها وذلك غير جائز . 

-٦‏ قال : "أدخلت الألف واللام بدلا من الہمزة المحذوفة في (إله) فلزمتا الكلمة 
لزوم تلك الہمزة» وأجريت على الأصل"» ولمذا لم ي دحل عليه في النداء ما 

ب/۲ يَذْخُل على الأسماء المعرفة من حروف التنبيه “| فلم يقولوا: يا أيها الله ”“. 


(۱) انظر الكشف والبيان ٠ .)۹٥/1(‏ 

() انظر معاني القرآن للزجاج (١/١٤)ء‏ والكشف والبيان »)4۲/١(‏ والكشاف »)۱١/١(‏ 
وتفسير القرطبي »)۹۹/١(‏ والتفسير الكبير (۹1⁄/1)» والبحر المحيط (١/۱۲۳)ء‏ وفتح 
القدير »)۸٠/١(‏ وروح المعاني (١/6۹)؛‏ والتحرير والتنوير »)٠٤١/١(‏ والبرهان في 
علوم القرآن ٤(‏ /۲۲۲)؛ والإتقان للسيوطي »)٥٠/۲(‏ ورجح الزركشي والسيوطي أن 
الباء في البسملة للاستعانة كما هو قول السمين الحلبي في الدر المصون »)٠٤/⁄١(‏ وأبي 
السعود في تفسیره )۱١/١(‏ . 
وذکر سیبويه في الكتاب )۲٠۷/ ٤(‏ ”أن الإلصاق معنى لا يفارق الباء ". أه بتصرف . 
وقول أن الباء للاستعانة لا بخرجها عن معنى الإلصاق» لأن أبا حيّان نقل أن المعاني 
الخمسة للباء (الإلصاق› والتعددية » والسببية» والاستعانة» والظرفية) تجامع الإلصاق› 
نقله عنه السيوطي في همع الہوامع )۳۳١/۲(‏ . وبهذا يزول الإشكال والحمد له . 

(0) انظر تفسيرابن جرير »)۱۲٤/١(‏ والكشاف »)۱١/١(‏ وزاد المسير )۹/١(‏ والمحرر الوجيز 
(١⁄٠۹)؛‏ والتفسيرالكبير »)٠٤۳/١(‏ وتفسيرالقرطبي »)٠٠١/١(‏ والتسهيل »)٤۳/١(‏ 
والبحر المحيط ›)١۲٤/١(‏ والدر المصون (۲۷/۱) وتفسیر ابن شیر (۲/۱١۱)ء‏ وتفسير أبي 
السعود »)۱۷/١(‏ وفتح القدير »)۸٠/١(‏ وروح المعاني )0۷/١(‏ . 

€3 حروف التنبيه هي حروف النداء . انظر أوضح المسالك لابن هشام )1⁄/٤(‏ . 


. )۹1/١( انظر الكشف والبيان‎ )٥( 


القسم المحقق Vr‏ 


قلت : هذا لم يختص بالله فإن حروف التنبيه كما لم تدخل على الله كذلك 
لاتدخل على الرحمن»ء فلا يقال: يا أيها الرحمن . وإن لم يكن الألف واللام 
في الرحمن لازمتين ؛ بل إنما لم يدخل التنبيه على أسماء الله سواء كان بالألف 
واللام» أو لم يكن ؛ لأن التنبيه إغا يكون للغافل أو النائم» وتعالى الله عن 
ذلك . فلم أن ذلك ليس دليلا» للزوم الألف واللام ؛ بل دلي اللزوم أن ني 
النداء يقال : يا الله» ولا يقال : يا الرحمن ؛ بل يقال يا رحمن ‏ . 

فلما صار ألف الله في النداء باقياء وغيرباق في الرحمن عند النداء دل ذلك 
على لزوم الألف واللام في الله" . 

۷- قال: "قال الخليل بن أحمد" وجماعة: الله اسم موضوع لله ك 


)١(‏ ذهب الكوفيون إلى أنه جوز نداء ما فيهالألف واللام نحو (يا الرجل)» وذهب البصريون 
إلى أنه لا بجوز» وأجمعوا على أنه جوز أن يقال في الدعاء: (يا الله) على خلاف في الہمزة 
واللام» انظر تفصيل ذلك في الأنصاف في مسائل الخلاف للأنباري (۳۳۵/۱- )۳٠١‏ . 
و قال ابن عقيل في شرح ألفية ابن مالك :)۲١٠/۲(‏ "ولا يجوز الجمع بين حرف النداء و "أل 
"نې غير اسم الله - تعالی -» وما سمي به من الجمل› إلا في ضرورة الشعر ... والأكثر في 
زداء اسم الله 'اللهم ا هھ 
وانظر أوضح المسالك لابن هشام )٠/٤(‏ وأضاف لما سبق : اسم الجنس المشبه به . 

(۲) قال السمين الحلبي في الدر المصون (۲۷/۱): "وأما الألف واللام فيترتب الكلام فيها على 
كونه - أي لفظ الجلالة - مشتقاً أو غير مشتق» فإن قيل بالأول كانت في الأصل معرفةء 
وإن قيل بالثاني كانت زائدة ". هھ 
وقال القرطبي في تفسيره :)٠١١/١(‏ 'أوحروف النداء لا تجتمع مع الألف واللام 
على أنهما من بنية الاسم ". أآه 

(۳) الخليل بن أحمد الفراهيدي البصري أبو عبدالرحمن» الإمام صاحب العربية» ومنشئ علم 
انظر إنباه الرواة على أنباء النحاة للقفطي )۳۷۹/١(‏ وسير أعلام النبلاء للذهبي )٤۲۹/۷(‏ . 


V٤‏ مباحث التضسير 


لا شر که فيه IS‏ 

E 
اغا مىعا لأنه يلزم من كون الاسم موضوعاً كون المسمى موضوعا‎ 
خلوقا وهو كفر صُراح تعالى الله عن ذلك. فأنت بين أمرين : إما أن تَر ببطلان‎ 


هلا القول» أو ببطلان كون الاسم والمسمى واحدا . 
۸- قال: "إذا اطلق هذا الاسم على غير الله فإنغا يقال بالإضافة كمايقال: 


اء ار ك فال ال رك راجتل ا 
قلت : لا يطلق قط هذا الاسم على غيرالله لا مضافاً ولا منكراًء فإنا ما سمعنا 
قط يقال : إله بداد“ أو إله الغلام» أوإله الدار» ولا أن يقال: فلان إله . 


EOS OE 
اسم علم موضوع غير مشتق بوجه  .. ثم قال الثعلبي : "(الله) اسم موضوع لله تعالی لا‎ 
O و‎ 
لا ار ا و ا‎ 
"(الله) لا تطرح الألف‎ :)۹١/ ٤( فلم أجد هذه العبارة بهذا اللنص› والعبارة في كتاب العين‎ 
RR من الاسم › س‎ 
al س > کنا جوزي الرحمن‎ 

(۲) سورة الأعراف آية (۱۳۸) . 

(۳) انظر الكشف والبيان )۹1/١(‏ . وصدر الثعلبي عبارته ب: "قالوا ". 
وانظر مفردات ألفاظ القرآن للأصفهاني (ص ۸۲)» وتفسير أبي السعود(١/۱۷٠)»‏ وفتح 
القدير »)۸٠/١(‏ وانظر لسان العرب )۳١١/١۷(‏ . 

)٤(‏ مدينة مشهورة وذات حضارة عريقة » كانت عاصة الخلافة العباسية» وأول من مصرها 
وجعلها مدينة هو أبو جعفر المنصور . وهي حاليا عاصمة العراق . 
انظر معجم البلدان (۳۹۰/۱)؛» ومعجم ما استعجم (۲۱۱/۱) . 

(۵) روی ابن جریر في تفسیره )٤۸1/۱۳(‏ بسنده عن ابن زید قال : "لا ينبغي أن يقال : فلان إله 
بني فلان 'وأورده السيوطي في الدر المنثور )٤١۳/۸(‏ وعزاه إلى ابن جرير وأبي الشيخ . 


القسم المحقق ۷0 


وإنغا الله تعالى أخبر عن جماعة جُهال أنهم | اجترؤوا بهذا اللفظ وتجاسروا أ/۳ 
إساءة الأدب فقالوا : ( أجل لآ إلا كما لَهْد ءَالهة) ظنا منهم أن اليجل هو الله 
الاد رك ال عا و 

4- قال : "غلَظ بعض القراء اللام في قوله : (الله) حتى طبّقوا اللسان به 
راك اة كر ولرق نه ون اللات 


)١(‏ اتفق العلماء على منع إطلاق لفظ ال جلالة (اله) على غير الله كك» ووقع الخلاف في لفظ 
(إله) وهي أصل لفظ الجلالة (الله) إلا نها حذفت منها الہمزة وأدخل عليها الألف واللام 
فحص به الباري - تعالى - . فانقسم العلماء إلى فريقين في لفظ (إله) : 
الأول : منع أن يطلق على غير (الله) بالإضافةء ومنه ما روی ابن جریر عن ابن زید کما مر 
معنا سابقا» وهو قول المصنف هنا . 
الثاني : جواز إطلاق لفظ (إله) على غير الله سواء بالتعريف (الإله) أو التنكير مع الإضافة 
(إله كذا)» قال ابن منظور في اللسان )۳٣١۱/۱۷(‏ : "فإذا قيل الإله انطلق على الله سبحانه 
وعلى ما يعبد من الأصنام ".أ وقال الراغب الأصفهاني في مفردات ألفاظ القرآن (ص :)A۲‏ 

ال جل اسما لکل مشود ".أه 

وقد ورد في القرآن في عدة مواضع زكر هذا اللفظ سواء بالتنكير أو التعريف ب فقد قال -تعالى 
- في سورة المؤمنون آية )٩١(‏ : ( اد آله ين ووا ڪات مه نإل دا لَدَهَبَ كل له ما حَلَق 
لعلا بهم عل بَعْض) وأیضا آيتي (۲۱ -۴۲)» وقال في سورة النمل في خمس مواضع الآيات 
:)16-1۳-1۲-11-1١(‏ (أيلعآي)» وقال في الق صصص آية (۳۸) : 
( وال رْعَوْن بايا المَلَُ َا علمْ ت لّكُم نإل غير )» وفي نفس السورة في موضعين وآيتي 
(۷۲-۷۱): مله راه )» وقال في الطو ر آية :)٤۳(‏ (أمهَمْإلَه عَرآلٍّ)» وغيرها . 

وقال الشوكاني في فتح القدير :)/٠ ٠/١(‏ "وكان قبل الحذف - أي الہمزة من أسماء 
الأجناس» يقع على كل معبود بحق أو باطل» a‏ کالنجم 
والصعق» فهو قبل الحذف من الأعلام الغالبةء وبعده من الأعلام المختصة '. 

(۲) انظر الكشف والبيان )۹۸/١(‏ والحزء o‏ 
امطبوع» وبدلاً منها في المطبوع قول الثعلبي : (وليصرف عند الابتداء بذكره وهو الرب) . 

(۳) اعتبر الزخشري تفخيم اللام سنة» وأن العرب كلهم على ذلك . 
انظر: الكشاف )١١/١(‏ . 


کر 


۷٦‏ میاحث التفضسير 


قلت : إنما يغلظون إذا ذهبوا إليه من النصب أو الضم»ء أما إذا ذهبوا من 

الخفض فلا . خلاف اللات فإنه لا يغلظ في الأحوال كلها" . 
-١‏ قال : جاء في الدعاء (يا رحمن الدنيا ورحيم الآخر 

: قلت : المروي : (يا رحمن الدنيا والآخرة ورحيمهما) . 


e 


(۱) انظر الرعاية لمكي بن أبي طالب (ص ۱۹۱)ء وجهد الْقَلٌ للمرعشي (ص ۹٩)؛/)‏ وقال 

ابن الجزري في المقدمة الجزرية : 
وفم اللام م من اسم اله من فنحأوط م ك: عدا 

انظر : المقدمة الحزرية (ص ›»)١١‏ وفتح رب البرية بشرح المقدمة الجزرية لصفوت سالم (ص .)٥٩۹‏ 
ونقل الفخر الرازي في التفسير الكبير(1/٠١٠)‏ إطباق القراء على ترك تغليظ اللام في ( بشي 
آله ) و (آلَحَمْدُ له ) . وانظر: الدر المصون .)۲۷/١(‏ 

(۲) انظر الکشف والبیان (۹۹/۱) . 

() رواه الحاكم في المستدرك )1۹٦/١(‏ كتاب الدعاء والتكبير والتهليل والتسبيح والذكر برقم 
(۸۹۸) وقال عنه: 'وهذا حديث صحيح غير أنهما لم يحتجا بالحكم بن عبدالله الآيلي ". 
وقال الذهبي في التلخيص: فيه الحكم ليس بثقة . ورواه الطبراني في المعجم الكبير 
NES ۰)‏ وق العم اص( ١ ١‏ وقال عنه الميثمي في مجمع الزوائد 
NAD‏ "ورجاله ثقات ". أهء ورواه البزار في مسنده )۱۳۱/١(‏ وقال : "وهذا الحديث لا 
نعلم أحدا رواء عن رسول الله إلا أبو بكر ولا نعلم له طريقاً عن بي بكر إلا هذا الطريق والحكم 
بن عبدالله ضعيف جداء وإغا ذكرنا هذا الحديث إذ لم نحفظه عن رسول الله إلا من هذا الوجه 
وقد حدث به على ما فيه من أهل العلم واحتملوه ". أه ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه )۷۸/١(‏ 
موقوفا على عبدالرحمن بن سابط . وقي مسند الشامیین (۳۲۰/۳) . 
والحديث مروي بعدة صيغ عن عائشة وأنس وعلي ومعاذ» وحَسّن الشيخ الألباني حديث 
معاذ كما في صحيح الترغيب والترهیب )۳٠٠/۲(‏ برقم )۱۸۲١(‏ وقال : "رواه الطبراني في 
الصغير بإسناد جيد '. 
فأئدة : 
قال في حاشية ا لجمل على شرح المنهاج :)۱/١(‏ 'حاصل الصيغ التي وردت هنا ست صيغ : 
صيغتان منها حديثان وهما: (الرحمن رحمن الدنيا والرحيم رحيم الآخرة)» والصيغة الثانية : 
(يا رحمن الدنيا والآخرة» ورحيمهما) . وأما بقية الصيغ فهي غير أحاديث وهي أريع صي : يا 
رحمن الدنيا والآخر» ورحيم الآخرة؛ يا رحمن الدنيا والآخرة» ورحيم الدنياء يارحمن 
الدنيا ورحيم الآخرة» يا رحمن الآآخرة ورحيم الدنيا ". أه 


القسم المحقق YY‏ 
+ مطلب فى البسملة ‏ . 
-١‏ قال : «كان النبي ب يكتب باسمك اللهم حتى نزل: ( إِئهء ِن سَلَيْمَنَ 
إن دشم آله لمن آلرّجیر ) فکتب متله""" . 


أله رمن آلرّ جيم ( آلْحَمْدٌ له رب لعل e‏ وحجة هو أيضا على من 


. هذه العبارة من هامش النسخة وهي بنفس الخط‎ )١( 

(۲) انظر الكشف والبيان )٠١۲/١(‏ . 

(۳) حدیث مرسل» رواه أبو داود في المراسيل (ص (٠٤١‏ برقم )۳١(‏ باب في الجهر ب 3 بسم 
الله الرحمن الرحيم ) رواه مرسلا عن أبي مالك غزوان الغفاري» وأشار إليه أبو داود في 
السنن )٥٠۹/١(‏ كتاب الصلاة باب ما جاء في من جهر بها فقال : "قال الشعبي وأبو مالك 
وقتادة وثابت بن عمارة: أن النبي ب لم يكتب لبسم الله الرحمن الرحيم) حتى نزلت 
سورة النمل وهذامرسل ". أه 
وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسیره (۲۸۷۳/۹) مرسلا عن ميمون بن مهران» وعبدالرزاق في 
تفسيره )٤۷1/۲(‏ عن قتادة . وعزاه السيوطي في الدر المنشور (۳۹۰/۱۱ - )۳١١‏ إلى ابن 
المنذر عن قتادة› وأبو عبيد في فضائل القرآن عن الشعبي› وهو في فضائل القرآن لأبي عبيد 
(ص ۱۱۳)» وأخرجه ابن سعد في الطبقات الکبری (۲۱۳/۱ - )۲٠١‏ عن الشعبي . 
فائدة: 
قال ابن کثیر في تفسيره :)۱۸۸/١(‏ "قال العلماء: ولم يكتب أحد ( بسم الله الرحمن 
الرحيم ) قبل سليمان اة .أ ه 

(4) سورة الفاتحة آية »١(‏ ۲) . 

(۵) انظر الكشف والبيان )۹١-۸۹/۱(‏ . 
وأخرجه الواحدي في أسباب نزول القرآن (ص ۱۰۱)» وابن جرير في تفسیره ›)۱۱۳/۱١(‏ 


وابن أبي حاتم في تفسیره )۲٥/۱(‏ . 


۷۸ مباحث التفسر 


يقول بأن ( بسر أله ألرَحْمَنٍألرَحِير) آية من أول كل سورة ؛ لأن قبل سورة النمل 
قد نزلت سور كثيرة فلو كانت التسمية معها"" منزلة لم ينّوقف كتابتها على 
نزولها في سورة النمل . 

۲- قال : «ني حديث أبي هريرة ‏ يقول اله : (قسمت الصلاة بيني وبين 
عبدي نصفين فإذا قال العبد: ( بشي آله الحم نٍآلرَّحِبي) قال الله : مَجدّني 


ر 


عبدي» وإذا قال : ( أَلْحَمْدُ يه ر ألعَلَم ) قال الله : حمدني عبدي ...) 


(0) 


قلت : حديث أبي هريرة حديث صحيح رواه مسلم “ عن قتيبة عن 


(۱) الضمير يعود على (السور الكثيرة) التي نزلت قبل سورة النمل . والمعنى : أن البسملة لو 
نزلت مع كل سورة من التي نزلت قبل سورة النمل لم يتوقف كتابة البسملة على نزولا في 
سورة النمل . 
وقد روی الواحدي في آسباب النزول (ص )۱٠١‏ بسنده عن ابن عمر قال: "نزلت ( بسر آل 
آلرخمىن اَلرّحِيي) في كل سورة ". 
الصحابة رواية للأحاديث» توفي سنة سبع وخمسين من الهجرة . 
انظر: الاستيعاب لابن عبدالبر »)۱۷1۸/٤(‏ والإصابة لابن حجر )۳٤۸/۷(‏ . 

() انظر : الکشف والبیان )٠١٤-۱٠۴۳/۱(‏ . 

)٤(‏ مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري»ء أبو الحسين» الإمام الحافظ الكبير صاحب 
الصحيح » توقي سنة إحدى وستين ومائتين . 
انظر تهذيب الكمال للمزي )٠٥/۷(‏ والسير )٥٥۷/١۲(‏ . 

(0) قتيبة بن سعيد بن جميل الثقفي » أبو رجاء البلخي» ثقة ثبت» مات سنة أربعين ومائتين . 
انظر: التاريخ الكبير للبخاري (۷/١١۱)ء‏ تهذيب الكمال )٠٠١/١(‏ . 


القسم المحقق ) ۷4 
مالك : (من صلى صلاة لم يقرأ بها بأم القرآن فهي خداج). إلى قوله : 


ge 


(قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين اقرأوا يقول العبد: ( الَحَمْد يل 
فوله : (إذا قال العبد بسم الله الرحمن الرحيم)". وذكر الخطابي " 


(1) مالك بن أنس بن أبي عامر الأصبحي المدني» أبو عبدالله» إمام دار المجرة الفقيه» أحد أعلام 
السلمين» وأحد أئمة المذاهب الأريعة المتبعة . مات سنة أريع وسبعين . انظر: التاريخ الكبير 
(۷/)» تهذیب الکمال. (۲۰/۷). 

(۲) رواه مسلم في صحیحه (۲۹۱/۱) برقم )۳۹١(‏ كتاب الصلاة» باب وجوب قراءة الفاتحة . 
.. وقد روی هذا الحديث العلبي في موضع آخر من تفسیره (۱۲۹/۱) بدون ذکر (بسم الله 
الرحمن الرحيم) . ولقد روى البيهقي في السنن الکبری )٥۹/۲(‏ برقم (۲۳۹۸) كتاب 
الصلاة» باب تعيين القراءة بفاتحة الكتاب هذا الحديث بذكر البسملة وبدونها فقال 
البيهقي : "ورواه مسلم في الصحيح عن أحمد بن جعفر المنقري عن النضر بن محمد عن أبي 
أويس» ورواه عبدالله بن زياد بن سمعان عن العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة 
فزاد فيه التسمية "ثم ساق سنده ..."عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ي : (يقول الله 
تبارك وتعالى قسمت هله السورة بيني وبين عبدي نصفين فإذا قال العبد : بسم الله الرحمن 
يقول الله : ذكرني عبدي» فإذا قال : الحمد لله رب العالمين» يقول الله حمدني 

۰ وقد روی هذا الحديث بسنده الدارقطني في السنن )۸٤/⁄/۲(‏ برقم )۱١۸۹(‏ 
كتاب الصلاةء باب في الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم» ثم قال عقبه: "ابن سمعان هو 
عبدالله بن زياد بن سمعان وهو متروك الحديث وروى هذا الحديث جماعة من الثقات»› 
عن العلاء بن عبدالرحمن» منهم : مالك بن أنس» وابن جريج» وروح بن القاسم› 
وابن عيينة» وابن عجلان»› ال ا وأ بو أويس وغيرهم › على اختلاف منه 
في الإسناد» واتفاق منهم على المتن» فلم يذكر لأحد منهم في حديثه : بسم الله الرحمن 
الرحيم› واتفاقهم على خلاف ما رواه ابن سمعان أولی بالصواب»› والله أعلم ".أه 

(۳) حَمّد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب البُستي الخطابي» آو سليمان» الإمام الحافظ 
العلامة» والصواب في اسمه حمد كما قال الحم الغفير . مات سنة ثمان ولمانين وثلانمائة . 
انظر السیر (۲۳/۱۷) وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي (۲۸۲/۳) . 


A»‏ مباحث التضفسير 


والبغوي "في كيبهما أن بهذا الحديث يستدل من لا رى التسمية آية من 
الفاتحة ؛ لأنه لم يبدأ بها إنغا بدأ بالحمد لله . 

۴- قال في حديث أنس ” : «(صليت خلف النبي يي وخلف أبي بكر“ 
وعمر" وعثمان" فلم أسمع أحدا منهم جهر ب ( شر آله لرن آلرّحبي)) " . 
عَلِم بهذا أنه لم ينف كون هذه الآية من جملة السورة ”“ . 


)١(‏ الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي» أبو محمد العلامة الحافظ المفسر» كان يلقب 
بمحي السنة» صاحب التصانيف»› توفي سنة ست عشرة وخمسمائة . 
انظر السير )٤۳۹/٠۹(‏ وطبقات الشافعية )۷١/۷(‏ . 

() انظر معالم السنن للخطابي »)۱۷۷-٠۷١/١(‏ وشرح السنة للبغوي )٤۹⁄/۳(‏ . 
وقال الخطابي : "وقد اختلف الناس في ذلك فقال قوم : هي آية من فاتحة الكتاب وهو قول 
ابن عباس وأبي هريرة وسعيد بن جبير وعطاء وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق أآبي 
عبيد» وقال آخرون: ليست التسمية من فاتحة كتاب الله رُوي ذلك عن عبد الله بن المغفل › 
وإليه ذهب أصحاب الرأي وهو قول مالك والأوزاعي ". أھ 
وانظر كتاب الإنصاف فيما بين علماء المسلمين في قرآءة (بسم الله ..) من اختلاف لابن 
عبدالبر (ص )۱١۳‏ وما بعده . 

(۳) أنس بن مالك بن النضر الأنصاري الخزرجي»› أبو حمزة» خادم رسول الله» مات سنة 
إحدى وتسعين . 
انظر الاستيعاب )۱٠۹/١(‏ والإصابة (۲۷۵/۱) . 

(6) أبو بكر الصديق » عبدالله بن أبي قحافة» خليفة رسول الله ي مات سنة ثلاث عشرة . 
الاستيعاب (۹1۳/۳) واللإصابة )٤٤⁄۷(‏ . 

. عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي» أبو حفص أمير المؤمنين قتل سنة ثلاث وعشرين‎ )٥( 
. )٤۸٤⁄/٤( والإصابة‎ )١٠٤٤/⁄/۳١( الاستيعاب‎ 

0) عثمان بن عفان بن أبي العاص القرشي الأموي» ثالث الخلفاء الراشدين ذو النورين» قتل 
سنة خمس وثلاثين . الاستيعاب )٠١١۷/۳(‏ والإصابة )٤٥1⁄/٤(‏ . 

(۷) رواه مسلم في صحیحه (۲۹۹/۱) برقم (۳۹۹) كتاب الصلاة» باب حجة من قال لا يجهر بالبسملة. 


(۸) الکشف والبیان )۱١۷/۱١(‏ . 


القسم المحقق ۸۱ 

قلت بل قى + لأنه لو كان من جملة السورة هر بها كما جهر بالسورة؛ 
ولأنه تم استدلالہم به في ترك الجهر الذي هو عين الخلاف ‏ . 

-٤‏ قال: "قوله ال : (اقرأ ما تيسر معك من القرآن)" يحتمل أنه أراد 
كل ما وقع عليه اسم القرآن » ول ات سور بها : 

قلت : لا بحتمل ذلك لأنه مطلق » والمطلق لا بحتمل التعيين. ‏ 

-٥‏ وقال: "بالعلة التي أوجبوا قراءة آية تامة مع قوله : (ماتيس) أوجا 


قراءة الفاتىة " . 

(1) قال ابن المظفر الرازي في كتابه الناسخ والنسوخ (ص ٥‏ 'فالإخفات ناسخ لحديث الجهر ". آه 

(۲) رواه البخاري في الصحیح (۲۲۷/۱) برقم )۷١۷(‏ كتاب الأذان» باب وجوب القراءة 
للإمام والمأمون في الصلوات كلها ...> ومسلم في الصحیح (۲۹۸/۱) برقم (۳۹۷) كتاب 
الصلاة» باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة ... 

(۳) انظر أحكام القرآن للجصاص )۷٠۲/۳(‏ . 

() الكشف والبيان )۱۳١/١(‏ . 

(0) المطلق هو: المتناول لواحد لا بعينه » باعتبار حقيقة شاملة لجنسه » وهي النكرة في سياق الأمر . 
انظر روضة الناظر لابن قدامة »)۷1۳/١(‏ والأحكام في أصول الأحكام للآمدي (۳/٥)ء‏ 
ومذكرة أصول الفقه للشنقيطي (ص »)٤٠۹‏ ومعجم مصطلحات أصول الفقه لقطب 
(ص )٤۱١‏ . 

(1) قال النووي في شرحه صحيح مسلم :)٠١۷-٠١٠٦/۲(‏ "وأما حديث (اقرأ ما تيسر) فمحمول 
على الفاتحة فإنها متيسرة» أو على ما زاد على الفاتحة بعدهاء أو على من عجز عن الفاتحة ". أه 
ونقل قبل ذلك قول أبي حنيفة وطائفة أنه : "لا تجب الفاتحة بل الواجب آية من القرآن لقوله 
ل: (اقرأما تيس ٠."‏ 
وانظر فتح الباري لابن حجر »)۴۱٥/۲(‏ والتجرید للقدوري )٤۸٩-٤۸٥/۱(‏ . 
ويظهر أن اعتراض الرازي ليس على كل عبارة التعلبي التي نقلهاء بل على جزئها الثاني فقط . 

(۷) الکشف والبیان )۱۳١/١(‏ . 


AY‏ مباحث التفسير 


قلت : في رواية عن أبي حنيفة جوز دون آية بأن يقرأ أدنى ما ينطلق عليه 
اسم القرآن ”" 
-١‏ قال في سورة البقرة ‏ : "لم تكن العرب تعرف الإيان غير التصديق *» 
أ/ والنقل عن اللغة لم يثبت فيه ؛ إذ لو صح النقل عن اللغة لرُوي | ذلك كما 


() أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي الكوفي» الإمام الفقيهء عالم العراق» رأى أنس بن 
انظر الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية لابن أبي الوفاء القرشي )٤۹/۱(‏ والسیر )۳۹۰/٦(‏ . 

5) انظر التجريد للقدوري (١/٥۸٤)؛‏ وفي المداية )٠١٤/⁄/١(‏ قال: "وأدنى ما جزى من القراءة 
في الصلاة آية عند أبي حنيفة ". أه 

(۳) سورة البقرة . 
أقول: كتابة أسماء ء السور في الحاشية من صنيعي ؛ لأن المصنف لم يكتبها إلا في هذا 
اوضع وآخر كابه وتمديداً من سورة عمد کل ل ئر اكاب . 

(6) قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية :)٤۷١/۲(‏ "أن منهم - أي الأحناف کن ي 
إجماع أهل اللغة على أن معنى الإيان في اللغة التصديق ". أه بتصرف . 

() لعل مراد الثعلبي - والله أعلم - أن النقل لم يثبت في معنى الإيان بغير التصديق › ولذا 
تعقبه الرازي با استشهد به من آية سورة قريش وشعر النابغة ليبين أن النقل ثبت في معنى 
الإيان بغير التصديق . والإعان لخة له عدة معان : 
الأمن»› ومنه قول الله تعالى: (وَءَامَتهُم هَن حُرّف)» والتصدیق» ومنه : (وَمَاأنتَبِمُينلا)» 
للو يمان لغة وهو الإقرارء وتوسع في إثبات ذلك»› واختاره كذلك الشيخ ابن عيثيمين في 
شرحه على العقيدة الواسطية . 
السلف الصالح كمالك والشافعي وأحمد وغيرهم أن الإيان قول وعمل يزيد بالطاعة 
وينقص با معصية . انظر شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي (٥/٦٠4)ء‏ ومجموع 
الفتاوی لابن تيمية (۱۲۳/۷) و (۲۸۹/۷)ء» وشرح نونية ابن القيم لابن عيسى 
(1۳4/۲(ء وشرح العقيدة الواسطية لابن عثیمین )۲۳٠/۲(‏ . 
وأما ما روي عن بعض السلف كسعيد بن المسيب أن الإبعان هو التصديق. فتارة المققصود التصديق 
الخبري المستلزم لاوذعان والانقیادء وتارة التصديق العملي القضمن للتصديق الخبري العلمي 
وانظر ظاهرة الإرجاء ل د.سفر الحوالی )۲۳٤-۲۳۰/۱(‏ . 


القسم المحقق Ar‏ 


(1) 


رُوي في الصلاة التي أصلها الدعاء 
قلت: بل النقل عن اللغة ثبت فيه وهو قوله تعالى: (وََامَتهُم من 
خرف » 0 النابغة" : 
والُين العائذات الطْيرَئَْسحها ركان مَكة بين الغيل والس“ 
۷- قال في قوله : (أنجَعَل فا مَنيُفَسدٌ فيا) : "معناه : أتجعل فيها من 
يفسد فيها أم تجعل فيها من لا يفسد افيه“ 2 
قلت: لو قدرنا هكذا لم ينتظم مع قوله : (وَخَيْ سبح مدك) " ومع 


(۱) الکشف والبیان )٠٤١/۱١(‏ . 

(۲) سورة قريش آية )٤(‏ . 

(۳) النابغة الذبياني» واسمه زياد بن معاوية بن ضباب بن جابر بن يربوع» أحد فحول الشعراء 
الجاهليين المشهورين . مات في زمن النبي 4 قبل البعثة . 
انظر الأغاني للأصفهاني »)٥/١١(‏ وخزانة الأدب )١١۸/۲(‏ . 

(0) البيت من معلقة النابغةء انظر شرح المعلقات العشر لأحمد الأمين الشنقيطي (ص ۵٥‏ وفتح 
الكبير المتعال إعراب المعلقات العشر الطوال محمد علي طه الدرة )٤٤۸/۲(‏ بيت رقم (۳۸). 
الؤمن : هو الله تعالى » ركبان مكة هم : الحجاج» الغيل والسند: هما أجمتان بين مكة 
ومنی . وروي أيضا : بين الغيل والسعَلد . 

(0) سورة البقرة آية )١١(‏ . 

(1) غير موجودة في المطبوع . 

(۷) الكشف والبيان )۱۷1/١(‏ . صدر الثعلبي هذا القول بقوله : “وقال بعض أهل المعاني .. . 
"وختمه بقوله : "وهو اختيار الحسن بن الفضل . 
وذكر هذا القول الألوسي في روح المعاني (۲۲۳/۱) . 

(۸) سورة البقرة آية )١(‏ . 


Af‏ مباحث التفسير 


قوله : ( إن أَعْلَمْ مَا لا تَعلَّمُونَ)' . 

۸- قال في قوله تعالى للملائكة : ( انون بأسَمَاء هری : لا غاي 
جواز تکلیف ما لا یطاق "" °۳ 

قلت : هذا أمر تعجيز لا أمر تكليف» والخلاف في أمر التكليف . 

۹-قال: الاسم كل لفظة دلت على معنى ماء وشيءما» وهو مشتق 
من السمة وهي العلامة التي يعرف بها الشيء " . 


. )١٤( سورة البقرة آية‎ )١( 
. ) ۳١( سورة البقرة آية‎ )۲( 


(۳) الکشف والبیان (۱۷۹/۱) . 
() انظر التسهيل »)۱۳١/١(‏ وتفسيرالثعالبي (١/١۱۷)ء‏ وأحكام القرآن لابن العربي 
.)۳٤/1(‏ 


(۵) انظر تفسر ابن جریر »)٥۲۱/۱(‏ والمحرر الوجیز »)٥۳۹/۲(‏ والتفسیر الکبیر (۳۹۸/۱)› 
وتفسير القرطبي (۳/⁄/٠۳٤)ء‏ والبحر امحيط »)۲۹٦/١(‏ وتفسير أبي السعود »)١١٤/١(‏ 
وروح المعاني »)۲۲۷/١(‏ وأحكام القرآن للجصاص )٦۹۳/۳(‏ . 
وانظر درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية )٠١-٠٠/١(‏ وقال : "إطلاق القول بتكليف ما لا 
يطاق من البدع الحادثة في الإسلام". آه» وانظر مجموع الفتاوی لابن تيمية .)۳۲٣-۳۱۸/۳(‏ 
وانظر روضة الناظر لابن قدامة »)۲۳١/١(‏ والمستصفى للغزالي (۲۸۸/1)» وشرح العقيدة 
الطحاوية لابن أبي العز )٠٥۳١/۲(‏ وقال عن قول الله تعالى: ( انون بِأسَمَاء هَتولاء) : 
لیس بتکلیف طلب فعل یثاب فاعله ویعاقب تارکه ؛ بل هو خطاب تعجیز ". آھ 
والقول بجواز التكليف با لا يطاق عقلاً هو قول أبي الحسن الأشعري» والمسألة طويلة 
الذيل لا نطيل فيهاء وللاستزادة النظر فيما سبق من مراجع . 

) الكشف والبيان »)۱۷۹/١(‏ وصدرءه الثعلبي بقوله: "فقال أصحابها ". 


القسم المحقق ۸o‏ 


قلت : لو كان حد الاسم هذا ؛ لكان الاسم غير المسمى ؛ لأن الدليل غير 
الدلول :ولو كان مشا من السا لكان أصلة وسم لا سينو وساد يكون 
في التصغير وسيم لا سمي وفي الجمع أوسام لا أسماءٌ" . 
-١‏ قال : "كان سجود الملائكة لله وآدم قبلة» وقيل سجد الملائكة وآدم للهء 


( 


وقيل أقروا له أنه خيرهم "" 
قلت: هذا كله خلاف مدلول قوله : (أشجدوألدم)“ وخلاف النقل 


الصحيح » والأولى أن يقول : كان سجود التعظيم لا العبادة» س 


(١)الحد‏ هو: قول دال على ما هية الشيء» والمقصود به التعريف . 
انظر لسان العرب »)١٠١/٤(‏ وتاج العروس (۸/۸)ء والتعريفات للجرجاني (ص )١١١‏ . 

(۲) قد سبق عزو هذه المسألة في المسألة الثالثة . 

(۲) الكشف والبيان )۱۸١/١(‏ والعبارة فيها اختلاف لاختصارها عما في الكشف والبيان» قال 
اللعلبي : "وقال بعضهم كان سجوداً على الحقيقة جعل آدم قبلة لهم والسجود لله» كما 
جعلت الكعبة قبلة لصلاة المؤمنين والصلاة لله تعالى . قال ابن مسعود: أمرهم الله تعالى بأن 
يأتعوا بأدم فسجدت الملائكة وآدم لله رب العالمين . وقال أبي بن كعب : معناه أَقّروا لدم بأنه 
خير وأكرم علي منكم فأقروا بذلك ".أ ه فالقول الأول قال الثعلبي : "قال بعضهم '› 
والثاني نسبه إلى ابن مسعود» والثالث لأبي بن كعب . 

(4) سورة البقرة آية )١٤(‏ . 

)٥(‏ أخرج ابن أبي حاتم في تفسيره )۸٤/1(‏ عن ابن عباس أنه قال : كانت السجدة لآدم 
والطاعة لله ". 

(1) النسخ هو: رفع الحكم الثابت جخطاب متراخ عنه . 
انظر روضة الناظر لابن قدامة (١/۲۸۳)ء‏ والأحكام في أصول الأحكام للآامدي 
»)١١١/۳(‏ ومذكرة أصول الفقه للشنقيطي (ص »)٠١١‏ ومعجم مصطلحات أصول 
الفقه لقطب (ص )٤٥۷‏ . 


A"‏ میاحث التفسير 


في شرعنا ‏ . والله أعلم " . 
١‏ قال سمی إبليس لأنه ابلس من رحمة آله گمایقال: پا خبیت | ويا 
فاسق ولا ينصرف لاجتماع العجمة والمعرفة " . 


(۱) عن معاذ بن جبل قال : "قدمت الشام فرأيتهم يسجدون لأساقفتهم وعلمائهم فأنت يا رسول 
الله أحق ان يسجد لك» فقال: (لو كنت آمراً بشراً أن يسجد لبشرلأمرت المرأة أن تسجد 
لزوجها من عظم حقه عليها) رواه أحمد في المسند (۳۱۲/۳۲) برقم (۹۸7٠۲)ء»‏ والطبراني 
في المعجم الكبير )٥۲/۲٠(‏ برقم »)۹٠(‏ وقال الميثمي في مجمع الزوائد :)۳٠۹/ ٤(‏ 'ورجاله 
رجال الصحيح ".أه» والحاكم في المستدرك )۱۹٠/٤(‏ برقم )۷۳٠٠١(‏ في كتاب البر والصلة› 
وقال عنه : "حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه". ووافقه الأهبي؛ وروي كذلك 
عن عدد من الصحابة . وانظر تخريجه موسعا في إرواء الغليل للألباني )0۸-0٤/۷(‏ . وصححه 
الألباني كما في صحيح الجامع الصغير برقم )۷۷۲١(‏ . 
وأقول : أن هذا السجود مخاطب به الملائكة وهم مطيعون لله » ولو قيل النسخ في قصة أبوي 
يوسف کان أحرى وأدق . 

(۲) أجمع العلماء على أن السجود عبادة لا يكون إلا لله» واختلفوا في السجود لآدم هل هو 
قبلة ؟ أم سجود لله ؟ وهل هو سجود حقيقي بوضع الجباه على الارض؟ أو الانحناء؟ 
والجمهور على أنه سجود حقيقي لآدم تعظيما لآدم وتحية› وطاعة لله . 
انظر تفسيرابن جرير »)0٥٤٦/١(‏ وتفسيرابن أبي حاتم »)۸۳/١(‏ والمحرر الوجير 
»)۲٤٤/١(‏ والكشاف »)۱١١/١(‏ وزاد المسير »)1٤/١(‏ والتفسیرالکبیر ›»)٤۲۷/١(‏ 
وتفسیر القرطبی (۲۹۳/۱)» والبحر المحیط (۳۰۲/۱)» وتفسیر ابن کٹیر (۲۳۱/۱)»› 
الل 070 : وتفسير النسفي »)۸۱/١(‏ وتفسير أبي السعود »)١١١/١(‏ والدر 
المنشور »)۱۲۳/١(‏ والفتوحات الإلهية »)0۹/١(‏ وفتح القدير »)١١١/١(‏ وحاسن 
التأويل »)٠٠١٠/١(‏ وروح المعاني »)۲۳٠/١(‏ والتحرير والتنوير (١/۷٠٤)ء‏ وأحكام 


القرآن للجصاص (0/۱). 
(۳) الكشف والبيان )۱۸٠/١(‏ والعبارة في المطبوع فيها زيادة :"...وهو منصوب على الاستشناء... 
"وصدر القول ب ": قیل . 


القسم المحقق AV‏ 


قلت: قوله: "سمي إبليس لأنه أبلس 'مناقض لقوله 'اجتمع العجمة 
والمعرفة "؛ بل الصحيح أنه اسم عجمي فلذا لا ينصرف . 

۲- قال : "أهل الجنة مأمورون فيها بالمعرفة “ ومكلفون بذلك" . 

قلت : المكلف “ يكون من الكلفة وهي المشقة » ولا مشقة في الجنة» وحد 
التكليف أنه لو أتى به يثاب» ولو أبى يعاقب» وليس ذلك في الجنة بل هم 
ملومون للمحرفة والذ گر كالفس: 


(1) اختلف العلماء في كلمة (إبليس) من حيث الصرف من عدمه إلى قولين : 
الأول: أنه مصروف» فهو علم مشتق من (بلس) وهو قول أبي عبيدة وابن عرفة وابن منظور. 
الثاني : أنه غير منصرف› للعلمية والعجمة وهو قول أبي إسحاق والزجاج والسمين الحلبي . 
ولکل قول دلیل› وعليها بعض الاعتراضات› ليس هذا موضع تفصيلهاء› انظر تفصيل 
ذلك في كل من العين للخليل بن أحمد (۲1۲/۷)» وتهذيب اللغة للأزهري 
»)۳۰٦/۱۲(‏ لسان العرب لابن منظور (۳۲۸/۷) وتاج العروس للزبيدي ٤٦٤/٠١(‏ 
والمصباح انير للفيومي (ص٦۳)‏ . 
وانظر تفسیر ابن جریر »)٥٤۳/۱(‏ وامحرر الوجیز (۱/٦٤۲)ء‏ والبحر المحیط »)۳١٠۱/۱(‏ 
والدر المصون للسمين الحلبي »)۲۷١-۲۷٥/۱(‏ وأبي السعود e ›)١١١/١(‏ 
للألوسي (۲۳۱/۱) . 
ولكن استدراك الرازي على الثعلبي هنا لا يوافق عليه من جهة استدراكه بأنه غير مصروف بل 
للعلماء فيه قولان فلا وجه للاستدراك» ولكن يوافق في استدراكه أنه لا يصح أن يوصف الاسم 
بالعجمة وأنه مشتق كما جمع بينهما الثعلبي بقوله (لأنه أبلس) وقوله (لاجتماع العجمة) . 

(۲) المعرفة من عَرّف» وهي إدراك الأشياء على ما هي عليه» وهي مسبوقة بجهل . 
انظر لسان‌العرب ›»)۱٤١⁄/١١(‏ وتاج العروس »)۱۳۳/۲٤(‏ والتعريفات للجرجاني 
(ص ۲۸۳) . 

(۳) الكشف والبيان )۱۸۲/١(‏ بزيادة : "إنا قد أجمعنا على أن أهل ال جنة ... "والزيادة هي نقل الإجماع . 

(6) المكلف هو المخاطب بأحكام الشريعة الملزم بتنفيذها وهو البالغ العاقل . 
انظر روضة الناظر لابن قدامة (۲۲۰/۱)ء والتعريفات للجرجاني ( ص °( وتاج 
العروس (۳۳۲/۲۲) . 


AA‏ مباحث التفسير 


+ مطلب في آدم اشن : 
۳- قال: "عن سعيد ": ما أكل آدم من الشجرة وهو يعقل ولكن حواء 
سقته ا لخمر حتی سکر فأکل ‏ . ر 
قلت : خمر الجنة لا يسكر» ولو كان كذلك لما كان معاتبا ملوما على أكل 
الل 


. هذه العبارة من الامش بنفس الط‎ )١( 

(۲) سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب القرشي المخزومي » أبو محمد المدني» سيد التابعين» وعالم 
أهل المدينة» واتفق آهل العلم على أن مراسيله من أصح المراسيل» توفي سنة ثلاث وتسعين . 
تهذیب الکمال (۱۹۸/۳) والسیر )۲۱۷/٤(‏ . 

الكشف والبيان )۱۸۳/١(‏ وهذا الخبر في تاريخ الطبري )۷٤⁄/١(‏ بسنده عن ابن إسحاق› 
وكذا في تفسيرابن جرير »)٥11/١(‏ وذكره ابن عطية في تفسیره »)۲٠٠۱/۱(‏ وانظر 
الکامل لابن الأثیر )۳۳/١(‏ . 

)٤(‏ وصف الله خمر الجنة بأنه لا يُذهب العقل فقال تعالى: ( ل فا عَول ولا هم عا 
رفور )» وقد أنكر هذه الرواية عن سعيد عدد من المغسرين كالقاضي ابن العربي في 
أحكام القرآن )۳٠/١(‏ قال: "أما القول بأن آدم أكلها سكران ففاسد نقلاً وعقلا ". أ وقال 
ابن جزي في التسهيل :)1۲/١(‏ "وهذا باطل لأن خمر الحنة لا تسكر ". أه» وأبي حيان في 
البحر امحيط )۳٠١/١(‏ قال: "وما أظنه يصح عنه . لأن خمر الجنة كما ذكر الله تعالى : 
( ا فا عول ولا هم عا رفور ) ". أ 
ومن المؤرخين ابن الاثير قال في الكامل :)۳۳/١(‏ 'والعجب من سعيد كيف يقول هذا 
والله يقول في صفة خمر الجنة ( لا فبا عُرْلً)". أه وكذا ضعفها القاضي عياض في كتابه الشفا (ص 
.)١١‏ فف مرش مره غل أن مر اى 9 كرا أت ال لماي اا2 أو 
يقولون بأن تلك الجنة غير التي في الآخرة . ولكل جواب ليس هذا موضع تفصيلها . 
ويظهر أن هذه الرواية من الإسرائيليات ولم تثبت عن سعيد - رحمه الله - . 
وقيل في الدافع لأكل آدم من الشجرة خمسة أقوال انظرها في أحكام القرآن لابن العربي (۲۹/۱). 


القسم المحقق ۸۹ 

-٤‏ قال: "لا رخصة " لأحد من المؤمنين البالغين في إفطار شهر رمضان 
إلا لأربعة وعد منهم المفرّط "في قضاء رمضان ” . 

قلت : المفرط لا رخصة لهء ثم قال : "عليه القضاء والكفارة“" . 

-٥‏ وكذا "على الشيخ الہرم؛ ومن به مرض لا يرجى زواله قال: عليهم 
الكفارة ” . 


. () الرخصة هي استباحة المحظور مع قيام الحاظر» وقيل: ما ثبت على خلاف دليل شرعي 
لمعارض راجح . 
انظر روضة الناظر ›)۲٠۹/١(‏ والأحكام للآمدي »)۱۷۷/١(‏ ومذكرة أصول الفقه 
للشنقيطي (ص ۹۲)» ومعجم مصطلحات أصول الفقه لقطب (ص ۲۱۷) . 

(۲) المغرط بتشديد الراء وكسرها هو: المقصر في العمل وتضييعه حتى يفوت . 
انظر لسان العرب »)۲٤۳/۹(‏ وتاج العروس )٥۳۳/٠۱۹(‏ . 

(۳) الکشف والبیان )٦1٦/۲(‏ . 

() الكفارة هي تصرف أوجبه الشرع حو ذنب معين . 
انظر معجم لغة الفقهاء لقلعجي (ص ۲) والموسوعة الفقهية »)10/۳١(‏ ومعجم 
الصطلحات والألفاظ الفقهية (ص )٠۱٤۸‏ . 

)٥(‏ الموضع السابق› ويقصد الثعلبي من فرط في قضاء رمضان فعليه القضاء والكفارة» لا من 
فرط في صيام رمضان عمدا فهذا لا رخصة له» ولكن هو مفرط في قضاء رمضان حتى 
دخل عليه رمضان القادم . وني التجريد )٠١١۲/١(‏ قال القدوري : "قال أصحابنا: إذا أخر 
قضاء رمضان حتى دخل رمضان الثاني فلا فدية عليه "وقال: "وقال الشافعي : إن أخره 
لغير عذر فعليه القضاء والفدية ". أه وهو قول الحنابلة انظرالمغني )٤٠٠/٤(‏ . 

() الموضع السابق . 


۹۰ مياحث التفسير 


قلت : عليهم الفدية ‏ لا الكفارة" . 
٦‏ - قال في قوله تعالى : (وَتَرودُوأ قإرى حَبرآلرادِ آلكقرّى) : "أمرهم 


بالتقوى › وكف الظلم *» وذكرهم سفر الآخرة› وحثهم على التزود 
للدارين فإن التقوى زاد الآخرة 


. الفدية هي : ما جعله الشارع بديلا عن ترك واجب‎ )١( 
›)٤١ص( ومعجم لغة الفقهاء لقلعجي‎ »)۲١۷ انظر التعريفات للجرجاني (ص‎ 
. )٦٥/۳۲( والموسوعة الفقهية‎ 

(۲) يظهر أن استدراك الرازي في المصطلح لا في حكم المسألة . ومصطلح (الفدية) هو الذي ورد في 
القرآن في من لا يطيق الصوم قال تعالى : (وعلى ازيرت بُطيفُوتةء ية طَعام يكن ) سورة البقرة 
آية )۱۸١(‏ وهي في الشيخ الكبير كما قال ابن عباس . انظر المجموع للنووي (١/٠٠۲)ء‏ والمغني 
لابن قدامة »)۳۹١/ ٤(‏ وختصر القدوري (ص »)٠۴١‏ والتجرید )٠٠٠۸/۳(‏ . 
وورد لفظ الكفارة فيمن جامع في نهار رمضان فعليه القضاء والكفارة انظر المغني )۳۷۲/٤(‏ . 
وكثيرا ما تختلف الألفاظ باعتبارات عدة منها الاختلاف الفقهي المذهبي وغير ذلك»› 
والقاعدة تقول : لا مشاحة في الاصطلاح» سيما إذا لم بخالف المصطلح نصوص الشريعة 
وقواعدها . بيد أن اتباع لفظ القرآن في المنصوص عليه أولى . 
وانظر في شرح قاعدة الاصطلاح مقال بعنوان (التقييد والإيضاح لقولمم: لا مشاحة في 
الاصطلاح) محمد الثاني بن عمرو بن موسى» في مجلة الحكمة العدد الثاني والعحشرون شهر 
حرم سنة ۱٤٩۲‏ هھ (ص ۲۸۱) . 

(۳) سورة البقرة آية (۱۹۷) . 

)٤(‏ أخرج ابن أبي حاتم في تفسيره )٣٣۱/۱(‏ عن مقاتل بن حيان قال : (وَتزودُوا قك حيرآلزاد 
اَلُقَرّی) اتقوا الله ولا تظلموا.... 

: ومن قوله: "ذكرهم سفر الآخرة ... 'صدره الثعلبي بقوله‎ )۱١۷/۲( الكشف والبيان‎ )٥( 
. "قال أهل الإشارة‎ 
عن عطاء قال : "وأما ( تَرّودُوا) يعني الطعام»‎ )٠٠/١( وأخرج ابن أبي حاتم في تفسيره‎ 
. وزاد الآ خرة التقوى ". أه‎ 


وانظر التسهیل »)٠٠١۲/١(‏ وتفسير القرطبي )٤١۲/۲(‏ . 


القسم المحقق ۹۱ 
قلت : لو كان المعنى ما ذهب إليه لكان: (وتزودوا وإن خير الزاد التقوى) 

بالواو ”“ لا بالفاء س ولكن يشبه أن يكون المعنى | في قوله : أ 

(وَترَودُوأ فإ رک حَيَرَآلرادِ قوی ) احملوا الزاد في طريق الحج فإن الخيرالحاصل 

Sy 


محتاجين ل 
۷-قال: "عند أبى حنيفة وصاحبيه " إذا طهرت المرأة لعشرة أيام حل 


: عن سفيان قال‎ )۲۹٥/۱( وردت قراءة شاذة بالواو» فقد أخرج ابن أبي داود في المصاحف‎ )١( 
. )0۳۲/١( "فراءة عبدالله ( وَترَودُوأ و الاد لكَقَوّى) ". وأورده السيوطي في الدر المنثور‎ 

(۲) هذا التفسير يوافق سبب نزول الآية» فقد روى الواحدي في أسباب نزول (ص ۱۷۳) عن 
ابن عباس هة قال : "كان أهل اليمن محجون ولا يتزودون ويقولون: نحن المتوكلون»ء فإذا 
قدموا مکة سألوا الناس فأنزل الله 5ك : (وَتزودوأ فإ حَيََألزادِ آلَقَوّى) ". 
وانظر تفسير ابن جرير »)٤۹٤/۳(‏ ومعاني القرآن للزجاج »)۲۷٠۱/١(‏ والكشاف 
)۲١۱/1(‏ والمحرر الوجيز (١/١۱۷)ء‏ وزادالمسير »)۲٠۲/١(‏ وأحكام القرآن لابن 
العربي »)۱۹١/١(‏ والتفسير الکبير »)۳۲٠/۲(‏ وتفسير النسفي »)۱١۲/١(‏ والبحر 
الحيط »)٠١١/۲(‏ وتفسير ابن كثير (١/۸٤٥)؛‏ وتفسير أبي السعود »)۲١٠/١(‏ والدر 
امنثور (١/١١٥٠)ء‏ والفتوحات الإلهية »)۲۳۹/١(‏ وروح المعاني »)٤۸۲/١(‏ ومحاسن 
التأویل (۱۹۷/۳)» والتحریر والتنویر (۲۳۲/۲) . 
أقول : والأولى حمل الآية على المعنين: زاد الدنيا حمل الطعام وقوتهم ليعفوا أنفسهم› 
وزاد الآخرة بتقوى الله واجتناب المحرمات» قال الجصاص في أحكام القرآن :)٤۲۲/١(‏ "لا 
احتملت الآية الأمرين من زاد الطعام وزاد التقوى وجب أن يكون عليهماء إذلم تقم 
دلالة على تخصیص زاد من زاد ". هھ 

0ا و جا ای ای ا 


و کر 


4۹۲ مباحث التفسير 


وطؤها دون أن تغتسل » وإن طهرت لا دون العشر لم يحل وطؤها إلا 
بإحدى ثلاث : أن تغتسل» أو مضي بها أقرب وقت الصلاة» أو تتيمم ‏ . 
قلت : بل عند أبي حنيفة وأصحابه : إذا طهرت لما دون العشر لا بحل وطؤها 
إلا أن تغتسل» هكذا ذكر القدوري [وفي رواية أو يضي عليها وقت صلاة 
كامل ولم يذكر التيمم )“. 
قلت : والذي ذكر من إحدى الثلاث ليس في هذه المسألة وإنما هي في المطلقة 


(۱) انظر شرح فتح القدير لابن الہمام )۱۷٤/١(‏ . 

(۲) الكشف والبيان )٠١۹/۲(‏ بزيادة في المطبوع : "... وقت الصلاة» فيحكم لہا بذلك حكم 
الطاهرات في وجوب الصلاة في ذمتهاء أو تتيمم عند عدم الماء ". 

(۳) القدوري هو شيخ الحنفية» أحمدبن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان البغخدادي 
القدري» مات سنة ثمان وعشرين وأربعمائة . 
انظر الحواهر المضيئة )۲٤۷/١(‏ والسير )0۷٤/١۷(‏ . 

)٤(‏ ما بين القوسين من هامش المخطوط بنفس الخط» وهي من تام الكلام أضفتها في الأصل 
لأنها موافقة لما في مختصر القدوري . 
قال القدوري في تختصره (ص :)١١‏ "وإذا انقطع دم الحيض لأقل من عشرة أيام لم جز 
وطؤها حتى تغتسل» أو يمضي عليها وقت صلاة كاملة» فإذا انقطع دمها لعشرة أيام جاز 
وطؤها قبل الغسل ". أه 
وانظرفتح القدير لابن الہمام »)۱۷۳/١(‏ وأحكام القرآن للجصاص »)٤۷٥/١(‏ 
وتفسير القرطبي (۸۸/۳) وجميعهم لم يذكروا التيمم . وني موطأ مالك برواية محمد بن 
الحسن (ص۹٤):‏ "قال محمد: بهذا نأخذ؛ لا تباشر حائض عندنا حتى تحل لہا الصلاةء 
أو تجب عليها وهو قول أبي حنيفة '. أه 
ا ی غاد کاک 9 وكذا السرخسي في المبسوط »)٥/٥(‏ وانظر 
الى 1۹⁄0), 


القسم' لمحقق ۹۳ 
الرجعية "“ وهي أنه "إذا انقطع الدم من الحيضة الثالغة لحشرة أيام انقطعت 
الرجعة وإن لم تغتسل» وإن انقطع لأقل من عشرة أيام لم تنقطع الرجعة حتى 
تغتسل أو مضي عليها وقت صلاة أو تتيمم وتصلي عند أبي حنيفة وأبي 
وف ١‏ وال يد :اميت القت ال ةة . 


۸-قال: "تقول العرب: اكفره وأفسقكّه إذا نسّه إليه"" . 


(1) الطلاق الرجعي هو ما جوز معه للزوج رد زوجته في عدتها من غير استئناف عقد . 
انظر مختصر القدوري (ص »)۳۷١‏ وطلبة الطلبة للنسفي (ص ۸٤۱٠ء‏ ١١٠)؛»‏ ومعجم 
لغة الفقهاء (ص ١۲۲)ء‏ والموسوعة الفقهية (۲۹/۲۹) . 

(۲) أبو يوسف القاضي» صاحب أبي حنيفة» اسمه يعقوب بن إبراهيم» وهوالمقدم من 
أصحاب أبي حنيفة » ولي القضاء لثلاثة خلفاء: المهدي» والہادي» والرشيد» مات سنة 
اثنتين ونمانين ومائة . انظر الحواهر المضيئة )11١/۳(‏ والسير )٥١١/۸(‏ . 

(۳) محمد بن الحسن بن فرقد» أبو عبدالله الشيباني» صاحب أبي حنيفة» إمام عالم» روى 
عن الإمام مالك الموطأء توفي سنة سبع وثمانين ومائة . 
انظر الحواهر المضيئة (۱۲۷۰/۳) والسیر )١١٤/۹(‏ . 
فأئدة : 
توفي محمد بن الحسن الشيباني والكسائي في سنة واحدة» فقال الرشيد : دفنت اليوم الفقه واللغة . 

0) بالنص من مختصر القدوري (ص »)۳۷۷-۳۷١‏ وانظر بدائع الصنائع للكاسائي 
(۲۸۹/۲)» وفتح القدير لابن الہمام »)۱٤۸/٤(‏ وحاشية ابن عابدین )۲۸/٥(‏ . 

)٥(‏ الکشف والبیان (۲۳۹/۲) وهذه العبارة نسبها العلبي للزجاج› وهي كذلك في معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج (۳۳۸/۱)» وهي عند الجوهري في الصحاح )٥۲۸/۲(‏ قال : 
"أجبرته نسبته إلى الجبر» كما تقول : أكفرته » إذا نسبته إلى الكفر ". آه 
وانظر تفسرالقرطبي (۲۸/۱۷)» وروح المعاني (۳۲۱/۲) . 


۹4 مباحث التفسير 


قلت : أنكر القتَيي "هذا امد م 
ن دسل الخیراشنی اع الال ومن شا أت 


(۱) عبدالله بن مسلم بن قتيبة › أبو محمد الدينوري › العلامة اللإمام صاحب المصنفات»› توفي سنة 
ست وسبعين ومائتين» قال السمعاني : والقتّيي بضم القاف وفتح التاء المنقوطة من فوقها 
باثنتين وكسر الباء المنقوطة بواحدة» نسبة إلى الجد وإلى بطن من باهلة» فأما النسبة إلى الجحد 
هو قتيبة المشهور بهذه النسبة : أبو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري الكاتب . 
انظر السیر (۲۹۱/۱۳) وتاریخ بغداد )٤۱۱/۱۱(‏ والأنساب )٤١١/٤(‏ . 

(۲) لبيد بن ربيعة بن مالك العامري» أبو عقيل» صحابي من فحول الشعراء» قدم على 
رسول الله 4 فأسلم وحسن إسلامه» وکان شريفاً ني الجاهلية والإسلام» وقيل أنه لم يقل 
في الإسلام شعراً . وقال : أبدلني الله بذلك القرآن . وقيل قال بيتاً واحداً . وفي الصحيحين 
عن أبي هريرة قال : قال رسول الله ب : (أصدق كلمة قالہا الشاعر كلمة لبيد: ألا كل 
شيء ما خلا الله باطل). مات سنة واحد وأريعين . 
انظر: ترجمته في الاستيعاب )١۳١١/۳(‏ والإصابة )٠٠٠/٥(‏ والأغاني )۲٤٦/٠٥(‏ . 

(۳) انظر ديوان لبيد بن ربيعة (ص )٠١‏ والأغاني )۸٤⁄۹(‏ وخزانة الأدب )۳٤۹⁄۳(‏ والبيت 
من قصيدة يتحدث فيها عن مأثره ومواقفه ويأسى لفقد أخيه أربد» قال في مطلعها : 
اوت اخ تغل ودار و يل 
أ اال ب وال ماف اول 
من هداءسشيل الخيرامدى ناعم الال ومن شا اضسل 
وقد تسب بهذا البيت مذهب الجبر إلى لبيد» قال الشريف المرتضى في أماليه: :)٤۸/١(‏ 
ومن قيل إنه على مذهب ال جبر من المشهورين لبيد بن ربيعة العامري واستدل بقوله : 
احخمداكة لاله يدب ال ير مساشالاافقل 
من هداه سبل الخيراهتدى ناعم ‌البال ومن شاءأضل 
وإن كان لا طريق إلى نسب ال جبرإلى مذهب لبيد إلا هذان البيتان فليس فيهما فيهما دلالة على ذلك. 
فأما قوله وا ادن ون ا آل ف ان کو مروف آل بعض الوجوه التي 
يتأول عليها الضلال والہدى المذكوران في القرآن مما يليق بالعمدل» ولا يقتضي= 


القتسم المحقق 4 


م ۶ 


۹- وقال: "اقُری لبيداء أراد بقوله : من شاء أضل› أي سمي 


ضالا؟ لعمر الله ما عرف هذا لبيد ولا وجده في شيء من اللغات ”.هذا 


«الإجبار . اللهم إلا أن يكون مذهب لبيد في الإجبار معروفا بغير هذه الأبيات» فلا يتأول 
له هذا التأويل بل يحمل على مراده على موافقة المعروف من مذهبه ". أه 
أقول: لا يظهر بدلالة بينة من هذا البيت نسبة مذهب الجبر إلى لبيد» وربا يستدل بنفس هذه 
الأبيات على إثبات القدر في إثبات المشيئة وغير ذلك» ولمذااستدل صاحب المجالسة 
وجواهر العلم بهذا البيت على أن لبيد كان يثبت القدر في الجاهلية. 
وكذا لا يسلم للمرتضى قوله بالعدل - بناء على مذهبه الإعتزالي وكماهو معلوم آن 
العدل من أصولمم الخمسة -» والكلام في هذه وتلك طويل لا يحتمله هذا المقام» وكيف 
ينسب الصحابي لبيد كه إلى مذهب احبر ؟ ! وقد تكلم بما جاء في القرآن قال تعالى : (مَن 
دال هو ادى وَسَّيُطّلل اولك هرون ) (سورة الأعراف آية ۱۷۸)وقال : (وَسن 
د الهو المد وم بطلل لن جد هم لاء ين ودي ) (سورة الإسراء آية )٩۷‏ وقال تعالى : 
نوع 2 اا (سورة الروم آية ۲۹) وقال: ( ريون أن هدوا من صل ائه وتن 
يطلل آنه ن تج لَه سيل ) (سورة النساء آية ۸۸) وققال: (وَمّنيُظ!ِل آله 
مال ِن وَلٍمَْ بده ) (سورة الشورى آية )٤٤‏ وقال: ( ومن يُضللٍ أله فما لَه ين سَبيل) 
(سورة الشورى آية )٤١‏ وغيرها من آيات كثيرة ليس هذا موضع حصرهاء وللاستزادة 
انظر في ذلك باب ما أخبر الله تعالى أنه يضّل من يشاء ويهدي من يشاء» وأن الأنبياء لا 
يهدون إلا من سبق في علم الله أنه يهديه . في كتاب الشريعة )۷١١-۷٠۸/۲(‏ للآجري› 
فقد عقد فصلا مطولاً واستشهد بالكثير من الأدلة . ۰ 
كل هذه أدلة تثبت نسبة الفعل إلى الله وإن كان العبد مختارا غير مجبر» ومع هذا فإن الضلال 
لا ينسب إلى الله بل إلى مفعولاته وهذه عقيدة أهل السنة والجحماعة في هذه المسألة . وسيأتي 
العزو للمراجع في هذه المسألة قريبا . 

(1) لم أجد هذا في الكشف والبيان المطبوع ولا الرسالة» وهو استدراك من الرازي على ابن قتيبة . 


۹٦‏ مباحث التفسير 
e f‏ )0( 
ق 


(۱) كلام ابن قتيبة في تأويل مشكل القرآن (ص )٠١١‏ وقد أورد أبيات لبيد في سياق أشعار في 
القدر» ثم قال ابن قتيبة عقب الكلام الذي أورده الرازي : "وربا جعلت العرب الإضلال 
في معنى الإبطال والإهلاك ؛ لأنه يؤدي إلى اللكة» ومنه قوله تعالى : (وَقَالوا ادا صَللتَا نى 
آلأزضٍا٫ا‏ ی حل دید ) آي بطلنا وحقنا بالتراب وصرنا منه . والعرب تقول : ضل الماء في 
اللبن إذا غلب اللبن عليه فلم يسين ". أ ه وقال أبو حيان في البحر المحيط :)۲۸٤/۲(‏ 'وكان 
لبيد مثبتاً 'وساق هذا البیت .وروی ابن عساکر في تاریخ دمشق )۱٥٤/۱٩(‏ بسنده عن 
حماد الراوية قوله : "كان لبيد بن ربيعة ثبت القدر في الجاهلية "وذكر هذه الأبيات . وكذلك 
قال ابن بطة العكبري في الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية (۲۲۱/۱) قال: "ومن الأشعار 
التي جاء فيها إثبات القدر قول لبيد .. . 

وكذا السهيلي في الروض الأنف (۳۲۷/۳)ء قال الأزهري في تهذيب اللغة :)۳٠۹/٩(‏ 
الإضلال في كلام العرب ضد الإرشاد يقال : أضللت فلاناً إذا وجهته للضلال عن الطريقء 
وإياه أراد لبيد : 
من هداس يل الف يراقدى تام الال ونش ا اضل 
قال لبيد هذا في جاهليته فوافق قوله التنزيل العزيز: (يُضِل سيَمًآء) '. هھ 

ويظهر أن أول من نسب لبيد إلى مذهب الجبر هو يونس بن متى النصراني راوية الأعمش 
فقد ساق الأصفهاني في الأغاني (1/۱۲) بسنده عن يونس قال: کان لبيد مجبراً حيث يقول 
من هداه سبل الخيراهتدى .". وفي العقد الفريد )۱۹١/۲(‏ الذي نسب الجحبر للبيد هو 
الخشني أبو عبدالله محمد بن عبدالسلام وكلاهما اتفقا على نسبة الأعشى للقدرية» ولبيد 
للجبرية . وليس ببعيد أن يونس بن متى النصراني هو من نسب الجبرإلى لبيد» حيث إن 
بدعية القدرية تنسب في أصلها لنصراني قيل رجل اسمه سوسن في العراق» ونسبها البعض 
إلى جاثليق رئيس النصارى في الشام في زمن عمرء فليس بمستبعد أن يحاول النصارى نسبة 
بدعة الجبرية لبعض الصحابة . وانظر كتاب القضاء والقدر لعبد الرحمن المحمود (ص )١١١‏ 


وما بعده . 


القسم المحقق ۹۷ 
قلت : لعل كلام القتبي يشير إلى أن نسبة الرجل إلى الشيء يكون من 

التفعيل لا من الإفعال وفيه تقوية لحجة أهل السنة على القدرية " في 

قوله | : (يُضِلٌ مىشاء )" . ب/۵ 
٠-قال:‏ "إن نمروذ“ قال لإبراهيم : أنت تزعم أن ربك يحي الموتى 

وتدعوني إلى عبادته» فقل لربك: يحي الموتى إن كان قادراًء أو لأقتلنك . 

فقال إبراهيم : رب أرني كيف تحيي الموتى قال أو لم تؤمن بأني أحي الموتى 


)١(‏ هم سلف الأمةء وأهل الحدیث ومن سار بسیرهم --یوحدون الله في ربوپيته وعبادته» ویشتون له 
الأسماء والصفات بمايليق بجلاله وعظمته من غير تكييف ولا تحريف ولا تمثيل ولا تعطيل»› 
ویوحدونه في عدله وحکمه› وليس بينهم خلاف في الاعتقاد سوى مسائل يسيرة› لا یبدعون بها. 
انظر الفرق بين الفرق (ص ١۲)ء‏ والفصل في الملل والنحل (۸۸/۲)» والملل والنحل 
(۱۷/). 

(۲) القدرية هم الذين يخوضون في القدر ويذهبون إلى نفيه› وأول من قال بمقولتهم هو معبد 
الجهني المقتول سنة نمانين من الهجرةء وتبعه على ذلك غيلان بن مسلم الدمشقي المقتول 
في عهد عبدال ملك بن مروان . وسميت القدرية بهذا الاسم لإنكارهم القدر . وهم يقولون : 
إن العبد مستقل بعمله في الإإرادة والقدرة»› وليس لمشيئة الله وقدرته فيه أثر . 
ويطلق هذا الاسم كذلك على الجبرية» وإن كان المقصود في هذا المىوضع المعنى الأول 
وليس الحبرية . 
انظر الفرق بين الفرق (ص ۱۸)» والملل والنحل للشهرستاني (ص )٤١‏ والقضاء والقدر 
لعبدالرحمن المحمود (ص »)١1۸-١١۲‏ وانظر تاريخ القدرية في كتاب الشريعة للاجري 
(40۸/1۲) وما بعده . 

(۳) سورة الرعد آية (۲۷)» وسورة النمل آية (۹۳)» وسورة فاطر آية (۸) . 

(6) نمرود بن کنعان بن کوش بن سام بن نوح» كان أحد ملوك الدنيا وقد طغاء وبغاء وعتا. 
ويقال نمروذ بالذال المعجمة» وبالدال المهملة» فيه الوجهان» والغالب فيها الإعجام. 
انظر البداية والنهاية )٤٠١-۳٤١/1(‏ وأنا أثبتها في النص معجمة كما جاءت في المخطوطة. 


٦/أ‎ 


۹۸ مباحث التفسير 


قال : بلى ولكن ليطمئن قلبي بقوة ”“ حجتي» ونجاتي من القتل فان عدو الله 
تُوعدني بالقتل ٳن لم تجي لي ميت . 

قلت : عدو الله ما کان يوعد بالقتل إن لم حي الله لإبراهيم متا ء ولکن 
أوعده بالقتل إن لم يحي الله لنمروذ ميتا بحيث يعاينه» وهذا سؤال إبراهيم 
إحياء الموتى كان في غيبة نمرود فلم تنقطع حجة نمروذ بالإحياء في غيبته ؛ بل 
کان حجته قائمة من وجوه" : 

الأول: أن يقول كيف تدعي أن ربي الذي بحيي وييت وما عاينته أنت ولا أناء 
وإن ادعيت أنك عاينته فلا أصدقك إذ لم أعاين . 

الثاني : أنك انتقلت من دليل إلى دليل آخر قبل تمام الأول وذلك انقطاع “ . 

الثالث : أنك قصرت في الاحتجاج ؛ لأنه كان لك أن تقول: فاحي هذا 
المقتول الذي قتلته الساعة . 

الرابع : أنك ادعيت أن الله يأتي بالشمس من المشرق وهذا أيضاً دعوى من 
غير دليل ولا معاينة ومن يقول بأن الذي يأتي بالشمس من المشرق هو ربك يا 
إبراهيم ؛ بل أنا الذي آتي بالشمس من المشرق كل يوم . 

الخامس: أن قولك فأت بها من المغرب معارَّض بثله فليأت بها ربك من 
المغرب فهل تقدر أن تسأل ربك أن يأتي بها من المغرب ؟ وإن سألته فهل هو 
فاعل ذلك وإن | ادعيت أن ربي سيأتي بها من المغرب عند قرب الساعة فلا 


)١(‏ في الملخطوط (بقوة وحجتي) بزيادة واو» وهو غيرموجود في المطبوع . وحذفها أولى 
ليستقيم المعنى › ولعلها سهو من الناسخ . 

(۲) انظر الكشف والبيان »)۲٠۲/۲(‏ وصدرها الثعلبي بقوله: "روي في الخبر ". 

(۳) أورد الفخر الرازي بعض هذه الشبه في التفسیر الکبیر )۲١-۲۰/۳(‏ . 

. )1۸١/1( عزا ابن كثير هذا الإيراد لكثير من المنطقیین . انظر تفسير ابن كثير‎ )٤( 


القسم المحقق ۹۹ 
يكون ذلك حجة علي في غيبتي ‏ . 
وفي الجملة فلله الحجة البالغة فلو شاء لهداكم أجمعين 
١-قال‏ : "معنى قوله اكا : (نحن أحق بالشك ”" من إبراهيم )“ إنغا شك 
إبراهيم أججيبه اله إلى ما سأل أم لا ؟ وهل يستجيب دعاه ؟ وهل اتخذه 
خل (؟ 7 


(۲) 


(1) ما يستغرب منه إيراد الرازي لہذه الشبه في سياق الاعتراض » وعدم الرد عليها أو إبطالما ! 

(۲) انظر القصة في تفسيرابن جرير »)٥۷٠/٤(‏ وتفسيرابن أبي حاتم »)٤۹۸/۲(‏ وتفسير 
القرطبي ›)۲۸٥/۳(‏ والبحر المهيط (۲۹۹/۲)» وتفسيرابن كثير »)1۸٦/١(‏ والدر 
امنثور »)۲٢/۲(‏ وفتح القدير »)٤۷٥١/١(‏ وروح المعاني (۲⁄١١)ء‏ وانظر تاريخ الطبري 
»)۱۱۸/١(‏ والبداية والنهاية )۳٤١/١(‏ . 
ولم أجد فيما اطلعت عليه أن النمرود صرح في مناظرته لإبراهيم بالتوعد بالقتل . . 

(۳) الشك نقيض اليقين» يقال : شك في الأمر وتشكك إذا تردد فيه بين شيئين» سواء استوى 
طرفاه» أو رجح أحدهما على الآخر . 
انظر لسان العرب (۳۳۷/۱۲)» وتاج العروس (۲۲۹/۱۱) . 

() رواه البخاري في صحیحه )۲۰٤/۳(‏ برقم )٤٥۳۷(‏ كتاب التفسير؛ باب ( وذ قال هعم 
رټ اُرنی َبْتَنُخی موی ) وأیضاً في کتاب الأنبباء» باب قوله تعالى : $ وَنََهُم عن َيف 
رهم ) )٤1۷/۲(‏ برقم (۳۳۷۲) . ورواه مسلم فی صحیحه (۱۳۳/۱) برقم (۲۳۸)؛ في 
كتاب الإيمان» باب زيادة طمأنينة القلب بتظاهر الأدلة» وأيضاً في كتاب الفضائل» باب 
من فضائل [براهیم الخلیل د ٩(‏ /۱۸۳۹) برقم )٠١۲(‏ . 

)١(‏ الخليل هو الصديق » فيحمل بمعنى مفاعل أو مفعول» وهو من اة وهي الصداقة والحبة 
التي تخللت القلب فصارت خلاله أي في باطنه . 
انظر: لسان العرب (۲۳۰/۱۳)» وتاج العروس )٤۲۸/۲۸(‏ . 

)١(‏ انظر الكشف والبيان )۲٠١/۲(‏ والعبارة هي أثر ذكره الثعلبي قال : "محمد بن إسحاق بن 
خزية قال : سمعت أبا إبراهيم المزني : "معنى قوله اكك : (نحن أحق بالشك من إبراهيم) 
إغا شك إبراهيم ال آيجيبه الله كلك إلى ما سأل آم لا ؟ . = 


وو کرد 


o‏ مياحث التضر 


قلت : إبراهيم ا لم يدع اله بإحياء الموتى ؛ لأنه لو كان داعياً لذلك 
لقال: اللهم أحي الموتى أو أحي فلانا؛ ولكنه سأل أن يريه كيفية الإحياء . 
ولہذا قال الله تعالی : (قَالَ ولم وین )“ولو کان سؤاله ليعلم أنه هل يبه أم 
لا ؟ لما قال له: (أَوَلَم نوين ) كمالم يقل لعيسى : (بل يمحي) بسؤاله ؛ لأن 
قوله : ( أَوَلّ وين ) سؤال عن مطلق الإبمان فيكون ضده مطلق الشاك لا الشك 
في الخلة والإيمان بالخلة " . 


<وهذا الأثر عن أبي إبراهيم المزني رواه البيهقي بسنده في كتاب الأسماء والصفات 
)۲۷١/۲(‏ باب إعادة الخلق» قال النووي في شرحه على صحيح مسلم :)۳١١/١(‏ 
"اختلف العلماء في معنى (نحن أحق بالشك من إبراهيم) على أقوال كثيرة أحسنها وأصحها 
ما قاله الإمام بو إبراهيم المزني صاحب الشافعي وجماعات من العلماء ... "أه 

وقد أخرج ابن أبي حاتم في تفسیره )٥۰۹/۲(‏ بسنده عن ابن عباس قال : "قول : لأری من 
آياتك وأعلم أنك قد أجبتني ". أه 

. )۲٠١( سورة البقرة آية‎ )١( 

(۲) انظر معاني القرآن للأخفش »)۱۸١/١(‏ وتفسيرابن جرير »)1۲۳/٤(‏ ومعاني القرآن 
للزجاج »)۳٤١/١(‏ وتفسير البغوي (۱/٠۲۸)؛‏ والكشاف »)۳٠٤/١(‏ والحرر الوجيز 
)٤٠١/1(‏ وزاد المسير (۳۱۳/۱)» والتفسيرالکبیر »)۳٤/۳(‏ وتفسيرالقرطبي 
(9؛؛) والتسهيل »)۱۲٤/١(‏ وتفسيرالنسفي (۳/۱٠۲)؛‏ والبحر احيط 
۳۰۹/۲)» وتفسیر ابن کثیر (1۸۹/۱)» والدر المنشور (۳۲/۲)» وتفسير أبي السعود 
»)۳٠٤/١(‏ والفتوحات الإلبية »)۳۲١/١(‏ وفتح القدير »)٤۷۹/١(‏ وروح المعاني 
(۲۱/۲)» ومحاسن التأویل (۳۳۱/۲)» والتحریر والتنویر )٥۱١/۲(‏ . 
وقول الجمهور هو أن إبراهيم لم يكن شاكا في قدرة الله على إحياء الموتى» وإغا طلب 
المعاينة . 


القسم المحقق 1۰1 

۲-قال: "لا يقال للطائر إذا طار سعى» فقوله : ( يأيِيتكَ سَعَي)“ أي 
بأئينك a EET‏ 

قلت : لا معنى لسعي إبراهيم في حال إتيان الطير إليه : لأنه حال انتظار إتيان 
الطيرإليه» وفي تلك الحالة لا فائدة لسعيه» ونسبة ذلك إليه غير معقول . 

۳ قال في قوله تعالی : (آيوداحَذ مان تگورت لَه جنة ن تیل وأغتاب)“ 
إلى قوله : ( وَأصَابَة لكر قال : "إنما رد الماضي على المستقبل لأن العرب تلفظ 
بوددت مرة مع (لو) وهي للماضي فتقول: وددت لو ذهبت عنا. ومرة مع (أن) 
وهي للمستقبل فتقول : وددت أن تذهب عنا. و (لو) و (أن) مضارعان في 
معنى الجزاء» ألا ترى أن العرب إنما جمعت بين (لو) و (أن) قال الله تعالى : 
(وَمّاعَمِلّتين سُوء ا تود لَوَأنّبيَتَهّا)"“ كما يجمع بين (ما) و (أن) فلما جاز ذلك ب/٠‏ 


. )۲٠١( سورة البقرة آية‎ )١( 

(۲) انظر الكشف والبيان )۲١۷/۲(‏ والعبارة في المطبوع : قال النضر بن شميل : سألت الخليل 
ابن أحمد عن قوله : (يأيينَكَّسَعَيًا) هل يقال الطائر إذا طار سعى؟ قال: لا . قلت : فما 
می با ا قال ساد باینك رنت فی سیا :ای 
وانظر زاد المسیر »)۳٠٥/۱(‏ والتفسیر الکبیر (۳۸/۳)» والبحر المحیط (۲/١١۴)ء‏ والدر 
الصون »)٥۷۸/۲(‏ وقال السمين الحلبي : "والذي حمل الخليل على هذا التقدير أنه لا 
يقال عنده : سعى الطائر» فلذلك جعل السعي من صفات الخليل اك لا من صفة الطيور 
". أه ووصف الألوسي في روح المعاني (۲۹/۲) قول الخليل بالغرابة وقال: وهو من 
التكلف غير عتاج إليه بمكان ". أه 
وانظر حاشية القونوي »)٤۲٥/٤(‏ ومحاسن التأویل )٠٠/۲(‏ . 

(۳) سورة البقرة آية )۲١١(‏ . 


(4) سورة آل عمران آية )۳١(‏ . 


1۰۲ مياحث التضفسير 


صلح أن يقال: فعل بتأويل يفعل» ويفعل بتأويل فعل . وأن ينطق 
ب (لو) مکان (أن)» وب (أن) مکان (لو) ”' . 

قلت : هذا غلط ظاهر ولكل جواد هفوة ؛ لأن ما كر من الجمع بين (لو) 
و(أن) واحتج بقوله تعالی : : ( تود لَوَأن بها وََْنَ) غير صحيح ؛ لأنه ليس 
بجحمع بين (لو) و (أُنْ) ؛ ys‏ وماقرا 
بالتخفيف أحد قط ”“. وقوله : "(لو) و (أن) مضارعان في معنى الجزاء "ليس 
Ea‏ 
عطف بالماضي على المستقبل في قوله : (أيَوداحَذُ َم أن تگ و لَه جَنّة) إلى قوله : 
(وَأصَابةالّكّرٌ) لأن إصابة الكبر ليس بمودود» والجنة من النخيل والأعناب 
مودود» فلما خالفا في المعنى خالفا في الصيغة» والواو في قوله : (وَأصَابة) 


للحال وتقديره: : أيود أن تكون له كذا وقد أصابه الكبر " . 


(۱) انظر الکشف والبیان )۲٠٣/۲(‏ . 

(۲) انظر معجم القرآءات للخطيب )٤۷٤/⁄/١(‏ . 

(۳) انظر معاني القرآن للفراء »)۱۷١/١(‏ وتفسيرابن جرير »)1۷۹/٤(‏ والكشاف 
(۹/۱٠۳)ء‏ وزاد المسير (١/٠۳۲)ء‏ والتفسير الکبير »)٥٠/۳(‏ والفريد في إعراب القرآن 
للهمداني ›)٥۱۱/۱(‏ وتفسير النسفي »)۲٠٠۹/۱(‏ والبحر المحيط )۳۲٠٣/۲(‏ والدر 
الصون »)٠٥۹١/۲(‏ وتفسيرآبي السعود »)۳٠۹/۱(‏ والفتوحات الإلہية »)۳١٠/١(‏ 
وفتح القدير (١/۸۸٤)؛‏ وروح المعاني (۳۹/۲)» والبرهان في إعراب القرآن للأهدل 
)۲۸٠/١(‏ . وانظر الإتقان للسيوطي )٤41/١(‏ و (١/⁄/٤١٠٥٠)ء‏ وانظر الجني الداني 
للمرادي (ص ۲ ) و (ص ١۲۱)»و(ص »)٤٩۲‏ ومغني اللبیب »)٤۹4-۳٤/۱(‏ 
و .)۸٤/(‏ 


وو کرو 


القسم المحقق 1۳ 


-٤‏ قال ني قوله تعالی: ((قَيوسّا هی : "(ما) في محل الرفع و (هي) في 
محل النصب كما نقول :+ نعم الرجل رجلا . 
O‏ 
DT‏ نعم الرجل زيد“ 
۳ قال في قوله E N‏ 

أإن الواو واو العطف يعني يعلمه الراسخون» وحينئذ يكون قوله : (يَفُولُون) 
حالاً والمعنى : والراسخون في العلم قائلين» كقول الشاعر 

فالريح تي شجوهًا والبَرق يلَع في مامه“ 


0 


. )۲۷۱( سورة البقرة آية‎ )١( 

(۲) انظر الکشف والبیان (۲۷۲/۲) . 

() انظر أوضح المسالك لابن هشام (۲/۲۴٤۲)ء‏ وهمع الوامع للسيوطي (۱۷/۳) . 

() انظر معاني القرآن للزجاج »)۳٠۳/۱(‏ وإعراب القرآن للنحاس (۱١/۳۳۸)؛‏ وتفسير 
البغوي (۲۹۳/۱)ء الكشاف »)۳٠٠/١(‏ والحرر الوجيز ›»)٤٦۲/۲(‏ والتفسير الكبير 
(1۱/۳)» والفريد في إعراب القرآن »)٠٥٠١/١(‏ وتفسير القرطبي »)۳٠٠/۳(‏ والتسهيل 
(۱/۷)» وتفسیر النسفي (۲۰۸/۱)» والبحر المحيط (۳۳۷/۲)» والدرالمصون 
»)1٠۸/۲(‏ وحاشية زاده (10۸/۲)» وروح المعاني »)٤١/۲(‏ وتفسيرالقاسمي 
»)۳٤۷/۲(‏ والتحریر والتنویر »)٥۳۹/۲(‏ والبرهان في إعراب آیات القرآن (۲۸۹/۱). 

(۵) سورة آل عمران . 

(1) سورة آل عمران آية (۷) . 

(۷) في الكشف والبيان نسب البيت إلى ابن مفرغ الحميري . 

(۸) انظر دیوان ابن مفرغ الحمیري (ص ۲۰۸)» وطبقات ابن سلام (1۸۸/۲)؛ وحاضرات 
الأدباء للأصفهاني )٤٠/ ٤(‏ وقال :"قال الرياشي : أي الريح تبكي والبرق يضحك 
کقولہم : ويل للشجي من اللي ".آه بتصرف بسيط 


و کر 


1£ مباحث التفسير 


أ۷ أراد والبرق لامعا في غمامه بُبكى شجوّه أيضاء ولو لم يكن البرق | يشرك 

الريح في البكاء لم يكن لذكر البرق ولعانه معنى ‏ . 

قلت : لا يمن أن يكون (يَُولُونَ) حالا ؛ لأنه لو كان حالاً لكان حالا 
للمذكورين قبل» والمذكورون الله والراسخون؛ لأن من قال: جاءني زيد 
وعمرو وبكر راكبين . يلزم أن يكون الركوب حال الثلاثة لا الأخير وحده» 
فی هاا بارع أن يوذ القرل غالا 4 وار سجن فگوة تدر شون آل 
والراسخون آمنا به کل من عند ربنا) وذلك محال ؛ لأن الله تعالی لا يوصف 
بالابان ق الصيق . 

وأما قوله : 
ال يها اولحرو ا ي ا 


(1) انظر الكشف والبيان (۱۳/۳) وقد تصرف الرازي في بعمض النقل وما حذفه قول 
الثعلبي :"حالا» والمحنى: والراسخون في العلم قائلين آمنا به ". ولم ينسب الرازي البيثت 
مع نسبته في الكشف والبيان وكل العبارة صدرها الثعلبي بقوله : ”فقال قوم ". 

(۲) انظر معاني القرآن للفراء »)۱۹١/١(‏ وتفسيرابن جرير »)۲۱۷/١(‏ ومعاني القرآن 
للزجاج »)۳۷۸/١(‏ وإعراب القرآن للنحاس »)۳٠۹/۱(‏ وتفسیر البغوي »)۳۲٤/۱(‏ 
والکشاف (۳۳۳/۱)» واحرر الوجيز »)۲٠/۳(‏ وزاد المسير (١/٤٠٠)ء‏ والتفسر الكبير 
(۳/). والفريد في إعراب القرآن المجيد »)٥٤١/١(‏ وتفسيرالقرطبي ›)۱١⁄/٤(‏ 
والتسهيل »)۱١١/١(‏ وتفسيرالنسفي (۲۲۲/۱)ء والبحر المحيط »)٤٠٠/۲(‏ والدر 
لصون (۲۹/۳)» وتفسيرابن كثير »)١١/۲(‏ وحاشية زاده »)٠٤/۳(‏ والفتوحات 
الإلية »)۳۷١/١(‏ وفتح القدير »)٥۲۸/١(‏ وروح المعاني »)۸١/۲(‏ وحاسن التأويل 
»)٥/1(‏ والتحرير والتنوير (۲۳/۳)» وأضواء البيان )۱١۹/١(‏ » وأحكام القرآن 
للجصاص (۸/۲)» والبرهان في إعراب آیات القرآن )٠١/۲(‏ . 


القسم المحقق 1.0 


أرادوالبرق لامعا ولو لم يكن البرق يشر الريخ ف البكاء لم ین لذكر 
روات مى" : 

قلت : هذا لا يستقيم من وجهين : 

أحدهما: أن قوله: (الريح تبكي شجوها) كلام تام مستقل» وكذا (البرق 
يلمع في غمامه) كلام تام مستقل مفيد لا بحتاج أحدهما إلى الآخر» ولا 
فررزة ف نعطت البرف غلى الزيح وجل اللا حال . 

والشاني : وهو أن البرق لا يجوز أن يشرك الريح في البكاء ؛ لأن البرق لا 
يوصف بالبكاء» ولا مشابهة بينه وبين الباكي أصلا ورأساء وإغا يوصف البرق 
الك الان ي اا مو رصت لرن اكا وراه بل 
اريح أو الغيم يوصف بالبکاء» فیكون قوله (والبرق يلمع في غمامه) كلاما 
يدا مسقلا . 

۷- قال : "لذن يُخفض بها على الإضافة ويُرفع على مذهب مذ» وأنشد 
قول أبي سفيان بن حرب ”على الوجهين : 


)١(‏ هذه عبارة الشريف المرتضى في أماليه )٤۱۹/١(‏ قال : "فعطف البرق على الريح» ثم أتبعه 
بقوله : "يلمع ”كأنه قال: والبرق أيضاً يبكيه لامعا ني مامه» أي: في حال لعانه» ولو لم 
يكن البرق معطوفا على الريح في البكاء لم يكن للكلام معنى ولا فائدة ". أه 


(۲) انظر إعراب القرآن للنحاس »)١۷/١(‏ وتفسير القرطبي ›)۱۷/٤(‏ وفتح القدير 
(0۲۹/1)» وأضوا ء البيان )۱۷١/١(‏ . 
وانظر آمالي الزجاجي (ص )٤۳‏ . 

(۲۳) صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبدمناف» أبو سفيان القرشي الأموي» أسلم 
لبلة فتح مكة» وشهد حنيناً والطائف وكان من المؤلفة قلوبهم» تزوج النبي لل ابنته أم 
حبيبة قبل أن يسلم» ومات سنة ثلاثين . 
انظر الاستیعاب )۷٠٤/۲(‏ والإصابة (۳۳۲/۳) . 


۱٩‏ مياحث التفسير 


ازال می م جرالکل پيم ل غو جى 5 رو 
قلت : لا يرفع بعدها على مذهب مذ› کماتقول: ما رأیته | مذیومان؛ 
لل س دة ل ا نوصي عدا بحدها واتشر هررق 
لان عدو باي 9 غر 
۸- قال في قوله تعالی: ( ماکان لِبَشَرٍ أن بوبه لاكسب وَالْحكم والب تُه 


“: "هذه اللام منقولة من أن بمعنى اللام ”" . 


يمول ) 

)١(‏ انظر البداية والنهاية لابن كثير (١/٠۳۷)ء‏ وسيرة ابن هشام )1١/۲(‏ وقال حققه حاشية 
(۲): وروى - أي هذا البيت - بخفض غدوة ونصبه . أه . 
ويشبب هذا الببت أيضا السات بن تابث وهو ي ديواتة (صض +© : 
مزجر الكلب أي : لم يبعد منه إلا بمقدار الموضع الذي يزجر الكلب فيه . 

() انظر الكشف والبيان )٥۹-٥۸/۳(‏ وهذا النقل منسوب في المطبوع إلى الفراء ولم ينسب في 
الرسالة الجامعية التي حققت هذا القسم من الكشف والبيان تحقيق عبدالله أبو طعيمة 
»)۱۱۷/١(‏ ولم أجده كذلك في معاني القرآن للفراء (۲۰۸/۱) . 

(۳) انظر الدر المصون (۳۲/۳) وقال السمين الحلبي : 'وإن وقع بعدها - أي لندن - لفظ 
"غدوة خاصة جاز نصبها ورفعهاء فالنصب على خبر كان أو التمييز» والرفع على 
إضمار "كان "التامة ". آه 
وانظر الفريد في إعراب القرآن »)٠٥٤١/١(‏ والبرهان قي إعراب آيات القرآن )١١/۲(‏ . 
وانظر أوضح المسالك لابن هشام »)٠۱۳٠/۳(‏ وهمع الہوامع لسيوطي )٠١٠/⁄/۲(‏ . 

. )۷۹( سورة آل عمران آية‎ )٤( 

)٥(‏ انظر الكشف والبيان )٠١٠/۳(‏ وحرف (من) غيرموجود في المطبوع ولا في الرسالة الجامعية؛ 
وهي في المخطوطة› والعبارة كما في رسالة عبداله أبو طعيمة :)۲۸۸/١(‏ "وقال بعض أهل 
المعاني : هذه الآية منقولة» وإن بمعنى اللام» وتقدير الآية : ما كان لبشر ليقول ذلك» نظير 
قوله : ( مَاكانَيِّأُنيَكَخِدّ ن وَلر ) أي : ما كان الله ليتخذ ولدا ". آه وهي نفس التي في المطبوع . 


القسم المحقق 1۷ 


قلت : لا بمکن حمله على هذا؛ لأنه يصیر تقدیره: (ما كان أن بشر ليؤتيه 
لله كذا ثم يقول) وهذا خطأ ظاهر لا يفيد المعنى › بل الوجه والله أعلم أن 
يجعل اللام صلة» وكذلك أن تْجعّل صلة وتكون (ثم) معنى اللام فيكون 
تفديره : (ما كان لبشر يؤتبه الله الكتاب والحكم والنبوة ليقول للناس) حتى 
بستقیم استشهاده بقوله : 07یو ای ما کان الله ليتخذ 
رلداء وقوله : (ومَاگان ليّىٌ أن يُل)" آي: ما كان النبي ليغل 


نقول: لا حاجة إلى هذا التكلف بل معناه : ما كان لبشر أن يؤتيه الله ثم يأمر 


^ (€)" (Y) 
أف‎ 


الاس اة تسه كما تقرل: ها کان لزید أن أكرمة ثم هني" : 


. )۳٠١( سورة مريم آية‎ )١( 

(۲) سورة آل عمران آية )۱١١(‏ . 

(۳) الغل من الغش والعداوة» واللنيانة والحسد» ومعنى الآية يحَمَلٌ فيه الوجهان أي ما كان 
النبي ليخون آمته في الوحي› أو يأخذ شيء من الغنيمة› وإن كان أبو عبيد يقول: "الغلول 
من المغنم خاصة ولا نراه من الخيانة ولا من الحقد ". آه 
انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص »)1٠١‏ وفتح القدير »)۳۹٤/١(‏ ولسان المرب 
»)۱۲/۱٥(‏ وتاج العروس )١٠٤/۳١(‏ . 

0) انظر الكشف والبیان )٠١١۱/۳(‏ . 

(۵) انظر معاني القرآن للأخفش »)۲٠۸/۱(‏ وإعراب القرآن للنحاس »)۳۹٠/١(‏ والفريد في 

إعراب القرآن المجيد (١/۹1٥)ء‏ وزاد المسير »)٤۸۹/١(‏ وتفسيرالقرطبي ›)١١١/٤(‏ 

والدر المصون (۲۷۲/۳)» وتفسيرابن كثير »)1٦/۲(‏ وفتح القدير »)٥۸٤/١(‏ وروح 

امعاني (۱۹۹/۲)» والتحرير والتنوير »)۱١۹/۳(‏ والبرهان في إعراب آيات القرآن 

.)۷6/۲( 


۸/ 


٩۸‏ مياحث التفسير 


۹-قال: 'البشر جمع بني آدح لا واحد له من لفظه» كالقوم» والجيش› 
ويوضع موضع الواحد في الجمه “ " . 

قلت : أما القوم فيوضع موضع الواحد في الجمع ؛ لأن جمعه أقوام» 
وكذلك المجيش لأن جمعه جيوش» وأما البشر فليس له جمع كالقوم 
والجيش» فإنه ما سمع الأبشار ولا البشور؛ ولكنه يوضع الواحد في اللفظ 
كما وضع ههنا في موضح الواحد» وهو قوله : ( ماکان لَِسَرٍأن يُوْبِيٌ) فهو واحد 
من حيث اللفظ» جمع من حيث المعنى والله أعلم ا" . 

٠١‏ - قال : "عند أبي حنيفة وأصحابه يجوز للمريض أن يجج عن نفسه ولو 
ج عنه وبراً سقط عنه فرضٌ الح * . 

قلت : إن برأ لا يسقط عنه فرض الجحج» وإن دام المرض إلى الموت يجزيه 
كذا ذكر في التجريد ‏ والله أعلم " . 


(۱) انظر لسان العرب »)٠۲٠/۵(‏ وتاج العروس )۱۸۳/٠١(‏ . 

(۲) انظر الکشف والبیان )٠١١/۳(‏ . 

(۳) انظر تفسیر ابن جریر »)٥۲۳/۵(‏ تفسير البغوي »)۳۷٠/۱(‏ والمحرر الوجیز »)۱۸١/۳(‏ 
وتفسر القرطبی )۱۲۱/٤(‏ . 

() انظر الكشف والبيان )٠١۷(‏ وكلمة 1[ وأصحابه ] غير موجودة في المطبوع» وموجودة في 
الرسالة التی حققت هذا الجزء )٠٠۲/۲(‏ تحقيق أبو طعيمة . 

() التجريد هو كناب لإمام النفية القدوري: وهو موسوعة فقهية في الخلاف بين الأحناف 
والشافعية» وقد طبع الكتاب في اثني عشر جلدا . 

. )١١۳١/ ٤( انظر التجرید‎ )0( 

(۷) انظر تفسير ابن جرير »)1٠۹/٠٥(‏ وأحكام القرآن لابن العربي »)۳۷۸/١(‏ وتفسير القرطبي 
(٤/٠١٠٠)ء‏ والبحر ا حيط (۱۲/۳)» وتفسيرابن كثير (۸1/۲)ء وأحكام القرآن للجصاص 
(۳۹/۲) وانظر بدائع الصنائع »)۲٠١/۲(‏ والمجموع للنووي (۷/١۹)ء‏ والمغني .)۲٠/١(‏ 


القسم المحقق ۱۰۹ 


قروا e‏ ام e‏ 
( أن تقصرواً مِنَ الصَلَوة) 0 ثم افتتح قصة صلاة الخوف ‏ بغير واو العطف»› 
بقال إن خفتم أن يفتنكم الذين كفرواء بريد وان خفتم کقوله : (وإئةء لَمِنَ 
سدق چ ذلك لِيَعَلََ 4" ” و قوله : (مادشاءُ وار E‏ 


)١(‏ سورة النساء. 

(۲) سقطت من الأصل» وهي في الحاشية» أضفتها في الأصل لأنها من الآية نفسها . 

(۳) سورة النساء آية )٠١١(‏ . 

(0) أخرج ابن جرير في تفسيره )٤٠۷/۷(‏ عن علي #ه قال : سأل قوم من التجار رسول الله عل 
فقالوا: يا رسول الله إنا نضرب في الأرض فكيف نصلي ؟ فأنزل الله : ( وَإِذّا َنَم فى لأزضٍ 
َيس عَلَيَكر جُتاح ان ن تقصروا م يِنَألصًلَوة) ثم انقطع الوحي» فلما كان بعد ذلك بحول غزا 
النبي اكل فصلى الظهر» فقال المشركون: لقد أمكنكم محمد وأصحابه من ظهورهم» هلًَا 
ESE E E Ek E‏ 
بين الصلاتين : ( إن < جف أن يفتكم ذس كفروا...) ) ". هھ 
الاين ربد أن ساق اكيت الاي رة ساق غريب جدا ولكق مضه شاه 
من رواية أبي عياش الزرقي + واسمه زيد بن الصامت له ". أه . 
انظر تفسیر ابن کثیر (۲۰۰/۲) . 

(0) هي الصلاة المكتوبة بحضر وقتها والمسلمون في مقابلة العدو أو في حراستهم . وانظر للتوسع 
في صورها وأحكامها الموسوعة الفقهية )۲۱٤/۲۷(‏ . 

(1) سورة يوسف آية )0١(‏ . 

(۷) جاء في الحاشية : ”أي وذلك ". 


(۸) انظر منار الہدی للأشموني (ص ۲۷۳) . 


11۰ مباحث التفضسير 


م ر( "(۲) (۳ 
ار 4 09 


قلت : لا يستقيم هذا النظم ؛ لأنه لو كان تمام الكلام عند قوله : (أن تَقصروا 
یَأَلصَلَوةَ) لكان قوله : إن حَفّاُنيَْيتَگٌ) شرطاً بغير جزاء» وكلاما غير 
قوله : ( دَلِكَلِيَعَلَمَ نى لَأحْنَة بالْقَيّب) لأنه كلام تام» والدليل على أن قوله: 


)١(‏ سورة القصص آية (1۸) . وكتب لحق في هامش المخطوط (من أنفسهم) وكتب عليها 
(صح) علماً أن آية القصص هي : ( ورڪ سل مَا اء و نتا ما ڪا لهم اير سحن آله 
وَتَعْلَنّ عَسّايُشْركُونَ ) وكلمة (١يرَة)‏ وردت مرتين في القرآن في هذا الموضوع من القصص . 
وفي سورة الأحزاب آية رقم »)۳١(‏ قال تعالی : «( أن يَكُون لهم اة نامهم ) وليس في 
الآيتين أي قراءة لا متواترة ولا شاذة بزيادة (من أنفسهم) فلعل المصحح لذلك سهاء أو 
أنها تفسير وبيان لقوله: ( ما كار لَهْمْ يره ) أي : من أنفسهم . وليس المراد بها بيان 
قرآءة . والله أعلم . 

(۲) انظر منار الہدى (ص ۲۹۳) وقال الأشموني : "والوقف على (ويختار) هو مذهب أهل 
السنة» ورك الوقف عليه مذهب المعتزلة ".أه وقال النحاس في القطع والإئتناف (ص 
۹): "فإن أكثر أصحاب التمام وأهل التفسير والقرآءة على أنه تعام ". أه 

(۳) انظر الكشف والبيان )۳۷٤/۳(‏ والنص نقله الرازي باختصار واضح غير مخل» وقد صدر 
الشعلبي هذا القول بقوله: "وقال صاحب النظم ". آه وهذا غير موجود في المطبوع» وإنغا 
هي في الرسالة التي حققت هذا الجزء )٤۷۲/١(‏ تحقيق خالد الغامدي . وصاحب النظم هو 
أبو علي الجحرجاني الطوسي (ت )٥۳١‏ وكتابه هو "نظم القرآن "ولم أقف على هذا الكتاب . 
وانظر کتاب منار الہدی (ص )٠۱١١‏ . 

() قال الأشموني في منار الدى (ص :)٠١١‏ "تام لتمام الكلام على قصر صلاة المسافرء 


وابتدیٰ . (إِن خفتم) على آنهما آیتان› والشرط لا مفهوم له ".هھ 


إن جقتم) متصل بالكلام الأول حديث يعلى بن أمية " قال: قلت لعمر بن 

الخطاب : فيم قصّر الناسٌ الصلاة اليوم وإغا قال الله تعالى : (إِنَ جف أن يََيََكهُ 

لين فر ) وقد ذهب ذلك الخوف اليوم . فقال عمر: عجبت لما عجبت منه 
فذكرت ذلك لرسول اله ب فقال: (صدقة صدق الله بها عليكم فاقبلوا 
صدقته)"" . فثبت القص ر" بالسنة لا بالكتاب إلا أن الآية نزلت على غالب 

أسفار النبي َل وأكثرها لم يخل عن خوف العدو» والحكم إذا ثبت لسبب ثم 

زال ذلك السبب يثبت | الحكم» كما قلنا في الرمل في الطواف فإنه كان في ب/۸ 
الأول إظهار! للتجلد على المشركين فزال السبب ويقي الحكم كذلك ههناء 

وإنغا عرفنا بقاء الحکم بالحدیث عن ابن عباس ”“ قال : "سافر رسول الله َل 


(۱) يعلى بن أمية بن أبي عبيدة بن هام بن الحارث التميمي الحنظلي » أبو صفوان» أسلم يوم 
فتح مكة» وشهد حنيناً والطائف وتبوك» قتل سنة مان وثلاڻين بصفين وان مع علي بن 
أبي طالب . 
انظر طبقات ابن سعد (۱۱/7)» والاستیعاب )۱٥۸٥/٤(‏ . 

(۲) أخرجه مسلم في صحيحه )٤۷۸/١(‏ برقم (1۸1) كتاب صلاة المسافرين وقصرها» باب 
صلاة المسافرين وقصرها . 

(۳) القصر معناه : أن تصير الصلاة الرباعية ركعتين في السفر سواءٌ في حالة الخوف» أو في حالة 
الأمن. 
انظر أحكامها في الموسوعة الفقهية (۲۷۳/۲۷) . 

(۶) عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب القرشي الہاشمي ابن عم النبي ب > الحبروترجمان 
القرآن» توفي سنة ست ونمانين من الهجرة . 
انظر الاستیعاب (4۳۳/۳) والإصابة )۱۲١۱/٤(‏ . 


11۲ مباحث التفسير 


بين مكة والمدينة لا يخاف إلا الله يصلي ركعتين "" . وليس هذا من باب نسخ 
الكتاب بالسنة ”“" بل هو من باب البيان والتفصيل والله أعلم “ . 


)١(‏ أخرجه الترمذي في المجحامع )٥٤۸⁄/١(‏ برقم )٥٤١(‏ في أبواب السفرء باب القصر في السفر 
وقال: "هذا حديث صحيح ٠"‏ وأخرجه أحمد في مسنده )۳١۱/۳(‏ برقم »)۱۸١۲(‏ 
والشافعي في مسنده )۳۲٣/۱(‏ برقم )۳٤١(‏ كتاب الصلاةء باب قصر الصلاة في السفر› 
وعبدالرزاق في المصنف )٨۱1/۲(‏ برقم )٤۲٦۹(‏ في باب الصلاة في السفرء والنسائى في السنن 
الکبری (۳۵۸/۲) برقم )۱۹١١(‏ في كتاب قصر الصلاة في السفر وباب تق صير الصلاة في 
السفرء والطبراني في المعجم الکبير بأكثر من رواية حدیث )۱٤۹-۱٤۷/۱۲(‏ رقم -1۲۸٥٥(‏ 
A0۷۲٩‏ ۱۲۸0۸-۱۲ -—۱۲۸۱۱-۱۲۸۱۰-۱۲۸0۹) والبيهقي في السنن الكبرى 
)۱۹٤/۲(‏ برقم )٥۳۸٦-۵۳۸۵-۵۳۸٤(‏ کتاب E aera‏ 
يكون معصية› والبغوي في شرح السنة )۱۷٠/٤(‏ برقم )٠٠٠١(‏ كتاب الصلاة؛ باب جواز 
القصر في حال الأمن . وصححه الألباني كما في صحيح النسائي )٤٦۳/١(‏ . 
وروى البخاري في صحيحه عن أنس يقول : "خرجنا مع النبي ل من المدينة إلى مكة فكان 
يصلي ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة . .. "بدون (لا بخاف إلا الله) خرجه في كتاب تقصير 
الصلاة باب ما جاء في التقصير /١(‏ ۰ برقم (۱۰۸۱)» ومسلم في صحيحه لي كتاب 
صلاة المسافرين وقصرهاء > باب صلاة المسافرین وقصرها )٤۸۱/۱(‏ برقم (1۹۳) . 

(۲) وقع خلاف بين الأصوليين في جواز نسخ الكتاب بالسنة؛ انظر في ذلك الأحكام للآمدي 
»)۱١۲/۳(‏ ومذكرة الشنقيطي (ص )۱٤۸‏ . 

(۳) قال التعلبي في الكشف والبيان :)۳۷٤/۳(‏ "وحمل الآية على نحو ما أشرنا إليه من النظم 
يفيد زيادة معنى وهو وجوب القصر في السفر من غير خوف بنص الآية؛ لأنك متى ما 
جعلت قوله : ( إن خف أن يكم لذبن كرأ ) متصلاً بذكر قصر الصلاة ة لزمك أن تقول 
قصر الصلاة ة في السفر من غير خوف بالسنةء ee‏ وحمل الآية على 
زيادة معنى» مع استقامة نظمها أولى من حملها على غيرها .أ 
واللنص حرف في المطبوع › Mes o Sal‏ 
الجزء )٤۷۳/١(‏ . 

)٤(‏ انظر تفسیر ابن جریر ›)٤١٤⁄/۷(‏ والمكتفي في الوقف والابتداء للداني (ص ١٥)؛‏ وتفسير البغوي 
(0۸۸/۱)» والکشاف »)0٥٤۷/۱(‏ وأحكام القرآن لابن العربي (١⁄١٠1)ء‏ وتفسير القرطبي= 


القسم المحقق 1۳ 


۲ -”' قال في قوله تعالی : ( فاغسلوا و جوھک ۽ ایم ِى اَلْمَرَافِي)" قال : 
"عند محمد بن الحسن لا بجحب غسل المرفقين في الوضوء "” 
قلت : بل جب غ : 


۳ - وقال : "عند أبي یوسف فرض المسح ر صف الراس EF‏ 


»)۳٠۲/۵(=‏ والتسهیل (۲۰۷/۱)»› وتفسير النسفي ›»)۳٠٠/١(‏ والبحر المحبط 
)۳٥۲/۲۳(‏ وتفسیر ابن کٹیر (۳۹۳/۲)› ونظم الدرر للبقاعي ›)۳٠٠۹/۲(‏ وتفسير آي 
السعود (۱۸۸/۲)» وحاشية زاده (۳۹۹/۳)»› والفتوحات الإلہية ›»)١١١/۲(‏ وفتح 
القدير »)۸٠٥/١(‏ وروح المعاني »)١۲۸/۳(‏ ومحاسن التأويل (۳/١١٤)ء‏ والتحرير 
والتنویر )۲۳۹/٤(‏ . 

. سورة المائدة‎ )١( 

(۲) سورة المائدة آية (1) . 

(۳) انظر الكشف والبيان )۲۹/٤(‏ والنص في المطبوع منسوب محمد بن الحسن ولخيره؛ قال 
الثعلبي : "فقال الشعبي› ومالك› والفراء؛ ومحمد بن الحسن› وحمد بن جرير: لامجب 
غسل المرفقين في الوضوء ".أ ه والرازي اقتصر على محمد بن الحسن في نسبة القول دون غيره 
لاقتصاره في الاستدراك على المذهب الحنفي بل وعند محمد بن الحسن فقط › وفي المطبوع 
تحرف اسم (زفر) إلى (الفراء) والتعديل من الرسالة ا جامعية لخالد الغامدي )1٤1⁄۲(‏ . 

(4) ني شرح فتح القدير :)١١-١١/١(‏ أن "المرفقين يدخلان في الغسل ولم جخالف في ذلك إلا 
رفرء هو يقول : الغاية لا تدخل تحت المغيا ". آه 
ولم أجد من نسب ذلك إلى محمد بن الحسن بحسب ما اطلعت عليه . 
وقال الكاساني في بدائع الصنائع (1۸/1): "والمرفقان يدخلان في الغسل عند أصحابنا 
الثلاثة وعند زفر لا يدخلان ". أه 
وانظر المغني )۱۷۲/١(‏ . 

(۵) انظر الکشف والبیان )۲١/٤(‏ . 


(1) لم أجد من ذكر هذا عن أبي يوسف بحسب ما اطلعت عليه . 


114 مباحث التفسير 


قلت : بل عنده قدر ريع الرأس ‏ . 

وقال: ند الشافعي جوز إا عسح مقدار ما سى مسح ا لقرلة: 
(وَأمَسخوا) فقد حصل من طريق اللسان “° . 

قلت : الواجب عليه المسح الشرعي وهو المقدر بالربع والناصية بالحديث . لا 
المسح اللغوي ‏ . 

. "" قال : "(وآمسخوأ رءُوسكم) الباء تدل على التبعيض‎ -٥ 

قلت : نعم تدل على التبعيض "» وذلك البعض مقدر بالناصية 


(۱) انظر بدائع الصنائع (١/1۹)ء‏ والتجريد »)۱۱۸/١(‏ وشرح فتح القدير )١١/١(‏ . 

(۲) محمد بن إدريس بن العباس» أبو عبدالله القرشي الشافعي»› الإمام العلم» زين الفقهاءء 
راخ العلا مات ية خم وما 
انظر طبقات الشافعية للسبكي )۱۹۲/١(‏ والسير )٥/٠١(‏ . 

(۳) الکشف والبیان )۲٠/۶٤(‏ . 

() انظر الأم )١١١/١(‏ . 


. )۱۱۸/۱( انظر التجرید‎ )٥( 

. )۲١/ ٤( الکشف والبیان‎ )0 

(۷) في التجريد )١٠۸/١(‏ قال القدوري : “الباء للإلصاق عند أهل اللغة ". أه وقال ابن الہمام 
ا لحنفي في شرح فتح القدير :)٠١/١(‏ إن الباء للإلصاق» وهو المعنى المجمع عليه لاء 
بخلاف التبعيض »› فإن المحققين من أئمة العربية ينفون كونه معنى مستقلا للباء» بخلاف ما 
إذا جاء في ضمن الإلصاق كما فيما نحن فيه ". أه 
وقال ابن قدامة في المغني :)۱۷٦/١(‏ 'والباء للإلصاق» وقولہم الباء للتبعيض غير 
صحيح » ولا يعرف أهل العربية ذلك» قال ابن برهان: من زعم أن الباء تفيد التبعيض 
فقد جاء أهل اللغة با لا يعرفونه ". أه = 


القسم المحقق 110 


TEN‏ لا بشعرة واحدة . و "احتج محديث المغيرة " توضأ فمسح 
(YF)‏ )€( 
پناصيته : 
قلت : لايصلح هذا حجة لمن يقول بأن الفرض مقدار شعرة واحدة"» 


رة شعرات الناصية كما هو حجة لأبي حنيفة وأصحابه ‏ . 


<وقال السمين الحلبي في الدر المصون :)۲٠۹/٤(‏ "في الباء ثلاثة أوجه: 
أحدها: أنها للإلصاق› والشاني : أنها زائدة› والغالث : أنها للتبعيض وهو 
قول ضعيف ”. آھ 

وانظر البحر الحيط »)٤٥۱/۳(‏ وأحکكام القرآن للجصاص )٤۸۲/۲(‏ . 

فنجد أن الباء لا تستقل بمعنى التبعيض» ولكنها هنا للإلصاق ودخل فيه التبعيض . 
والله أعلم . 

. هو حديث الغيرة (توضأ فمسح بناصيته) وسيأتي تخربجه قريب‎ )١( 

(۲) ا مغيرة بن شعبة بن أبي عامر بن مسعود الثقفي» أسلم عام الخندق» وكان داهية يقال له : 
مغيرة الرأي» توفي سنة تسع وأربعين من الہجرة . 
انظر الاستيعاب )٠٤٤١/٤(‏ والإصابة )٠١۹⁄/7(‏ . 

(۳) رواه مسلم في صحیحه (۲۳۱/۱) برقم )۲۷٤(‏ في كتاب الطهارة ؛ باب المسح على الناصية 
والعمامة . 

. )۲۷/٤( انظر الکشف والبیان‎ )٤( 

)٥(‏ هو أحد قولي الشافعية› انظر البيان في مذهب الشافعي للعمراني »)١١٤/⁄/١(‏ وامجموع 
(6۳°/⁄۱)» والمغني )۱۷۷/١(‏ . بل قيل لوبعض شعرة واحدة كأن تكون مطلية وبقي منها 
جزء فمسح عليها فيجزؤه . انظر المراجع السابقة . 

(1) انظر التجرید )۱١۹/۱(‏ . 


۱۱٩‏ مباحث التفسير 


“١‏ وقال: الكعبان هما الناتئان من جانبي الرجل وعليهما الغفسل 
وخالف محمد بن الحسن فقال : فهو الناتئ من ظهر القده ” . 

قلت : لم يخالف محمد بن الحسن في ذلك ” . 

۷- قال: في كفارة اليمين | جاء رجل إلى رسول الله ب فقال : أوجبت»› 
فقال: (أعتق رقبة) فجاء برقبة أعجمية إلى النبي ل فقال رسول الله ل : (من 
ربك؟) ففهمها الله فأشارت أنه واحد»ء فقال لہا: (من آنا؟) فأشارت إلى 
السماء أي إنك رسول اش "" . 

قلت : هذا تغيير وتحريف لحديث النبي ب لفظاً ومعنى » فإن هذا الحديث 
خرجه مسلم في الصحيح بطرُق : أن النبي تك قال لا : (أين الله؟) فقالت ني 
السماء» فقال: (من أنا؟) فقالت : أنت رسول الله . فقال اكان : (أعتقها 


(۱) انظر الکشف والبیان ٤(‏ /۲۹) ونقل الرازي له باختصار . 
() لم جخالف محمد بن الحسن في ذلك› بل سب القول إليه خطأ من هشام بن عبيد الله الرازي وهو 
أحد طلابه وقد ذكر ذلك محمد بن الحسن في مسألة المُحرم» ونقله هشام في الطهارة فوقع الخطأً. 

قال الكاساني في بدائع الصنائع :)۷٠/١(‏ 'والكعبان هما العظمان الناتثان في أسفل الساق 
بلا خلاف بين أصحابنا . وأما ما روى هشام عن محمد أنه المفصل الذي هو معقد الشراك 
على ظهر القدم فغير صحيح › وإنغا قال محمد في مسألة المُحرم : إذا لم جد نعليه أنه يقطم 
الخف في أسفل الكعب»› فقال: إن الكعب ههنا الذي في مفصل القدم» فنقل هشام ذلك 
إلى الطهارة» والله أعلم ". أه بتصرف . 

وانظر شرح فتح القدير »)۱۴/١(‏ والبحر امحيط »)٤٠١/۳(‏ وأحكام القرآن للجصاص 
(64/۲). 

(۳) انظر الكشف والبيان »)٠١٤/⁄ ٤(‏ وسيأتي تخريج هذا الحديث. 


کک 11۷ 


انها مۇمنة)° 


(۱) روی مسلم في صحيحه عن معاوية بن الحكم السلمي قال : : "بينا أنا أصلي مع رسول الله 3 
إذ عطس رجل من القومح ... قال وکانت لي جارية ترعی غلا لي فل خد والرانة: 
فاطلعت ذات يوم فإذا الذيب قد ذهب بشاة من غنهماء وآنا رجل من بني آدم . سف کما 
يأسفون لكني صككتها صكة . فأتيت رسول الله بل فعظّم ذلك علي . قلت : يا رسول الله 
آفلا أعتقها ؟ قال : (ائتنی بها) فأتیته بھاء فقال لہا : (إين الله ؟) قالت في السماء .قال: 
(من آنا؟) قالت : أنت رسول الله . قال : (اعتقها فإنها مومنة) ". 
خرجه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاةء باب تحريم الكلام في الصلاة ۳۸1/05— 
۲ برقم )٥۳۷(‏ وني نفس الموضع خرجه بإسناد آخر عن الأوزاعي عن يحي بن آبيِ ڻير 
بنفس الإسناد الأول . وروی أحمد في مسنده )۲۸٥/۱۳(‏ عن أبي هريرة؛ : أن رجلا أتى 
النبي ب بجارية سوداء أعجمية . فقال: يا رسول الله» إن علي عتق رقبة مؤمنة . فقال لہا رسول 
الله : (أین الله؟) فأشارت إلى السماء بإصبعها السبابة» فقال لہا : (من آنا؟) فأشارت بإصبعها 
إلى رسول الله وإلى السماءء أي : أنت رسول الله . فقال : (اعتقها) ". ورواه كذلك الطبراني في 
المعجم الأوسط )۹١/۳(‏ قال الميشمي في مجمع الزوائد :)۲٤/1(‏ "ورجاله موثقون . 
والبيهقي في السنن الكبرى (1۳۷/۷) برقم )٠١۲٦۸(‏ في كتاب الظهار» باب إعتاق 
الحرساء إذا أشارت بالإيان» وصلت . 
وروی ابن حبان في صحیحه )٤۱۹/۱(‏ برقم (۱۸۹) عن الشريد بن سويد الثقفي قال: قلت يا 
رسول الله إن أمي أوصت أن نعتق عنها رقبة وعندي جارية سوداء قال : (ادع بها) فجاءت فقال : 
(من ربك ؟) قالت :الله » قال :(من أنا ؟) قالت : رسول الله . قال : (أعتقها فإنها مؤمنة) . 
ورواه بو داود في السنن ٤(‏ /۸۹) برقم (۳۲۷۷) في كتاب الأيان والنذور» باب الرقبة المؤمنة ؛ 
وأخرجه النسائي في السنن الكبرى )١١۳/١(‏ برقم )1٤٤۷(‏ في كتاب الوصاياء باب فضل 
الصدقة عن الميت› والدارمي في مسنده )۱٩۱٤/۳(‏ برقم (۲۳۹۲) في كتاب النذور والأيان› 
باب إذا كان على الرجل رقبة مؤمنة› والطبراني في المعجم الكبير (۷/ ۰ )برقم »)۷۲٣۷(‏ 
وقال الذهبي في كتاب العرش (۲۳/۲): "وهذه ا لجارية غير جارية معاوية بن الحكم '. أه 
والخلاصة : 
أن هذا الحديث روي بعدة صيغ مختلفة › وليس منها ما أورده الثعلبي - بحسب ما تيسر لي 
الاطلاع عليه - فلم أجد أن الرجل قال : (أوجبت يا رسول الله) ولا (ففهمها الله) . 
فاستدراك الرازي كان في موضعهء› لولا أن الرازي لم يصب في أن أورد الحديث الذي في 
مسلم وهو حديث معاوية بن الحكم لأنه لم يكن في كفارة اليمين› > بل مجرد عق لضربه 
لہا ولو أن الرازي استدرك على الثعلبي بحديث أبي هريرة؛ الذي في مسند أحمد بن 
حنبل لكان أولى»› وأحرى» وأدق في الاستدراك . واله تعالى أعلم بالصواب . 


1۸ مباحث التفسير 


۸“ قال في قوله تعالی : ( ليس على لزي ١َامَُوأ‏ وَعَملُوأ الصَلحَت جُتَاح 
فيمَا طَيمُوا) ‏ : "أنه نزل حين سألوه اقل عن الذين ماتوا وهم يشربون الخمر 
فيما طعمواء أي شربوا من الخمر ( إا ما نقوا) الشرك (وَءَامَنوأ وَعَيِلُوأ للحت 
انَقَوا ) ا لخمر والميسر بعد تحريمهما ( نم انقو أ) ما حرم الله عليهم كله› 


9 (Y)" 
(وأخسنوأ)‎ 


. )4۳( سورة المائدة آية‎ )١( 

(۲) انظر الکشف والبیان )۱٠۸/٤(‏ . 

(۲) سبب النزول هو: عن أنس هه قال: ”قالوا: قتل فلان» وقتل فلان وهي في بطونهم» 
قال : فأنزل الله تعالی : ليس على ازيرت منوا وَعَمِلُوا للحت جاح فِيمًا طَيمُا) ' 
رواه البخاري في صحیحه (۲۲۵/۲) برقم )٤٩۲١(‏ في كتاب التفسير» باب (لَيْسَعَلى 
الذي ١َامَُوا‏ وَعَمِلُوا صلخت جاح فِيمًا طُعِمُرَا )» ومسلم في صحیحه )٠١۷١/۳(‏ برقم 
)۱۹۸٠(‏ في كتاب الأشربة» باب تحريم الخمر . 
وأخرج الواحدي في أسباب نزول القرآن (ص )۳٠١‏ عن البراء بن عازب قال: "مات أناس 
من أصحاب رسول الله د وهم یشربون الخمر فلما حرمت قال اناس : كيف بأصحابنا ؟ 
ماتوا وهم يشربونها؟ فنزلت هذه الآية . 
وأخرجه الترمذي في السنن )۱٤۲٩/٥(‏ برقم )٠٠۲(‏ في كتاب التفسير» باب ومن سورة 
المائدة»› وقال الترمذي: "هذا حديث حسن صحيح ". أ ه ورواه أحمد في المسند 
(۹۹۲) برقم (۲۰۸۸) والطبراني في المعجم الکبیر (۲۲۲/۱۱) برقم »)١١۷۳١(‏ 
والحاكم في المستدرك )١١١/٤(‏ برقم )۷۲٠١(‏ في كتاب الأشربة وقال: "هذا حديث 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه ". أه» والبيهقي في شعب الإان )۱۷/١(‏ برقم (011۷) في 
باب في المطاعم والمشارب» والطبري في تفسيره »)11٥/⁄۸(‏ وعزاه السيوطي في الدر المنثور 
)٤4٠⁄(‏ إلى الفريابي» وعبدٌ بن حميد› وابن المنذر وابن مردويه . ورواه الواحدي في 
أسباب النزول عن البراء بن عازب ( ص )۳١١‏ . 


القسم المحقق ۱۱۹ 


قلت : لا يصح هذا التفسير؛ لأنه كما ذكر نزل في الذين ماتوا شاربين قبل 
التحريم فكيف اتقوا الخمر بعد التحريم ؟ والاتقاء من الميت محال . وإنغا 
الصحيح أن يقال : ليس عليهم جناح فيما طعموا أي شربوا من الخمر قبل 
التحريم إذا ما اتقوا الشرك» وآمنواء وعملوا الصالحات» ثم اتقوا ما حرم 
لله عليهم كله» وآمنواء وثبتوا على الإان» ثم اتة اأي بتوا على التقوى 
وأحسنوا» والدليل على أن هذه الآية نزلت في الذين ماتوا شاريين قبل 
التحريم ما رُوي أن جماعة | في إمارة عمر بن الخطاب شربوا الخمر فقيل لهم ب/٠‏ 
هذا (شربتم الخمر؟ قالوا: هي حلال)" علينا لأن الله تعالى يقول : (لَيْسَ على 


الذي ٤َامَنُوأ‏ وَعَلُوا للحت جاح فيمًا طَعِمُرا ّا ما آنَقَوأوءَامَنُوأ ) وحن اتقينا وآمنا 


(۱) انظر معاني القرآن للفراء (۳۱۹/۱)؛ وتفسيرابن جرير »)11٤/۸(‏ وتفسير السمرقندي 
»)٤0۸/١(‏ وتفسيرالبغوي (۷۱۱/۱)»› والكشاف »)11۲/١(‏ والمحرر الوجيز 
»)۳٠/٠(‏ وأحكام القرآن لابن العربي »)۱١۷/۲(‏ وزاد المسير )٤٠١/۲(‏ والتفسير الكبير 
»)٤٦/6(‏ وتفسير القرطبي »)۲۹١/7(‏ وتفسيرالنسفي (١/⁄/٤۳٤)؛‏ التسهيل 
)۲٤۹/1(‏ والبحر المحيط »)۱۸/٤(‏ ونظم الدرر ›»)٥۳۸/۲(‏ وتفسير آبي السعود 
(۳۱۷/۲)» والفتوحات الإلهية (۲۷۳/۲)» وفتح القدير )٠٠١١/۲(‏ وروح المعاني 
(/۱۸)» ومحاسن التأويل »)۳٠۲/١(‏ والتحرير والتنوير »)۲٠٠/٠(‏ وأحكام القرآن 
للجصاص .)٠٥٥١/۲(‏ 
أقول : ويظهر أن تفسير الشعلبي لم يكن لمن نزلت فيهم الآية وقد ماتواء بل هو لمن بقي حيا 
بعد نزول الآية › وهو أحد الوجهين في تفسير الآية » وبهذا لا وجه لاستدراك الرازي وكأن 
الرازي ريط بين تفسير الثعلبي وسبب النزول . والله أعلم . 

(۲) بياض في الأصل › والمثبت من مصنف ابن أبي شيبة› والدر المنثور وسيأتي العزو لما في 


تخريج الأثر . 


1۲۰ مباحث التفسير 


فذكر ذلك إلى عمر فشاور في ذلك جماعة من الصحابة فبعضهم أفتى بقتلهم› 
وبعضهم بتركهم» وبعضهم سكتواء فسأل علي بن أبي طالب فقال: 
يستحضرون ويسألون هل بلخكم التحريم؟ فإن قالوا: لاء يبّلغون ويعلمون 
أن الآية نزلت في الذين ماتوا شاربين قبل التحريم ويستتابون فان تابوا تركواء 
وإن قالوا: بلغنا التحريم ونأول هذه الآية يعلمون تأويلها فإن قبلوا وتابوا وإلا 
ضربت أعناقهم » ففعلوا فقبلوا وتابوا ” . 

. " "قال في قوله تعالى: "(فلأَرََيتَحُم ) أي هل رأيته‎ -٩4 

قلت : لعله ذهب بهذا التفسير إلى أنه من الرؤية وليس كذلك ؛ لأنه حيشذ 


(۱) رواه ابن بي شیبة )٤۹۹/٥(‏ برقم )۲۸٤٠٠١(‏ في كتاب الحدود» باب في حدالخمر كم هو 
وكم يضرب شاربه ؟ باختلاف في الألفاظ فقد جاء فيه "فقال: ما تقول يا أبا الحسن فيهم ؟ 
قال: أرى أن تستتيبهم › فإن تابوا جلدتهم ثمانين لشرب الخمرء وإن لم يتوبوا ضريت 
رقابهم . قد كذبوا على الله وشرعوا في دينهم مالم يأذن به الله» فاستتابهم فتابواء 
فضربهم ثمانين ثمانين "> ورواه ابن حزم في الى )۲٠۲/1۲(‏ . وعزاه السيوطي في الدر 
المنثور )٤۸١-٤۸٥/١(‏ إلى ابن المنذرء وذكره السمرقندي في تفسیره .)٤0٥۸/۱(‏ وقریب 
منه قصة قدامة بن مظعون مع عمر بن الخطاب ورواها عبدالرزاق مطولاً في المصنف 
(۲۲۰/۹) برقم )۱۷٠۷7(‏ في كتاب الأشربة باب من خد من أصحاب النبي ياء وعنه 
البيهقي في السنن الكبرى )٥٤۷/۸(‏ برقم )٠۷١١١(‏ في كتاب الأشربة» باب من وجد منه 
ريح شراب أو لقي سكران . 

(۲) سورة الأنعام . 

(۳) سورة الأنعام آية )٤١(‏ . 

)٤(‏ انظر الكشف والبيان »)٠٤١/ ٤(‏ وقال الشعلبي على الموضع الآخر ل: ( فل ركم ) من 


سورة الأنعام» قال: "معاينة ورؤية ". آه 


القتسم المحقق 1۲۱ 


لاينتظم مع قوله : ( إن تنگم عَذَابٌای)" لأن قوله : ( إن تنگم عَدَا بآ 
مستقبل › فيستحيل أن تتعلق به الرؤية الماضية . وإغا معنى قوله : ( اريتك ) 
وأرأيت وأرأيتم أي ما ڌ 

۰ - قال ف قولة ( فلا ی عل الل اکا قال هذا زی" : "فيه أريعة 
أوجه من التأويل : 

الأول : أن إبراهيم الكل أراد أن يستدرجهم بهذا القول ويْعَرّفهم خطأهم 
رجلهم ف طم ما عظموه؛ ويّقيم عليهم الحجة فلما فل“ (أراهم 
النقص)” الداخل | عليهم وكانوا يعظمون النجوم» قال" : وهذامثل 


.)€۷( وآية‎ )٤٠١( سورة الأنعام آية‎ )١( 
: "العرب لما في (أرأيت) لغتان ومعنيان: أحدهما‎ :)۳۳١/۲( قال الفراء في معاني القرآن‎ )۲( 
أن يسأل الرجل الرجل : رات يدا بنك ؟ وال الآخر: أن تقول؟ أرايحك: وانت‎ 


تريد: أخبرني ". أه 


وانظر تفسیر ابن جریر (۲۳۹/۹)»› وتفسیر البغوي (۲۱/۲)» والکشاف »)۲٠/۲(‏ والمحرر 


الوجيز »)۱۹١/٠١(‏ وزاد المسير (۳۷/۳)» والتفسيرالكبير »)٥۳۲/0(‏ وتفسيرالقرطبي 
»)٤۲۲/۲(‏ وتفسیر النسفي (۱۸/۲)› والتسهیل (۲۷۰/۱)؛ والبحر المحیط »)۱١۹/٤(‏ 
والسدرالمصون (٤/١٠١)ء‏ وتفسيرأبي السعود »)۳۸١/۲(‏ وحاشية زاده »)٤1/6(‏ 
والفتوحات الإلہية »)۳٤٠١/۲(‏ ومحاسن التأويل »)٥۲۹/71(‏ والتحرير والتنوير )۹۳/١(‏ . 

(۳) سورة الأنعام آية )۷١(‏ . 

0) أفل أي غاب» والأفول: غيبوبة الثيرات كالقمرين والنجوم . 
انظر مفردات ألفاظ القرآن للأصفهاني (ص »)۸٠‏ ولسان العرب (۳١/۱۸)؛‏ وتاج 
العروس (۷/۲۸) . 

. )۳۹/⁄/۲( بياض في الأصل» والزيادة من الكشف المطبوع > وهي كذا في تفسير البغوي‎ )١( 


. ] في الكشف والبيان بصيغة الجحمع [ قالوا‎ )١( 


و رو 


۲۲\ مياحث التفسير 


الحواري الذي ورد على قوم يعبدون صنماً فأظهر تعظیمه وعبده فأكرموه» 
إلى أن دهمهم عدو فدعوا الصنم فلم يكفهم › فقال لهم : ندعوا إله السماءء 
فدعوه فرفع عنهم فأسلموا . 

الثاني : إن إبراهيم رءآهم يعبدون النجوم فقال لهم على جهة الاستفهام 
ا ) دی اها ری 

الثالث : أنه قاله على وجه الاحتجاج على قومه لا على معنى الشك» كأنه 
قال : هذا ربي عندكم فيما تظنون» فلما أفل قال : لو كان إلها لما غاب» 
كقوله : وانظروا إلى إلكم بزعمك . 

الرابع : أن في الآية إضمارا أي قال : يقولون هذا ربي ” . 

قلت : كل هذه الوجوه للضعف من عِلْل النحويين : أما الأول قال: "إن 
إبراهيم أراد أن يستدرجهم ويعرفهم خطأهم "قلت : هذا لا يشبه الاستدراج ؛ 
لأن هذا كله كان في ليلة واحدة» أو في ساعة من الليل في زمان غفلة الناس 
ونومهم وزمان الخلوة»› ؤبحيث لا يسمعه إلا قليل منهم › والاستدراج إغا 
يكون إذا دام على ذلك مدة واشتهر منه ذلك» وکثر سماعهم منه» کما ځکي 
عن الحواري» وأين هذا من حكاية الحواري ؟ فإن الحواري عبدالصنم مدة 


حتى وثقوا به ثم أراهم عجزه عن الإجابة وعدم الكفاية» وذلك نقصان 


. لم أجد هذه القصة مسندة» ولم أجد لها ذكرا في كتب التاريخ بحسب ما اطلعت عليه‎ )١( 


وإغا وجدت ابن الجوزي ذکرها ونسبها لبعض الحكماء في زاد المسير )۷٤/⁄/۳(‏ . 
(۲) انظر الكشف والبيان )١١٤/ ٤(‏ نقله الرازي مختصرا» وصدر الثعلبي الأوجه بكلمة (قيل) . 


(۳) هذا في المخطوط . 


القسم المحقق ۱۳ 


ظاهر» أماههنالم يرهم إبراهيم نقصا؛ لأنه قال: (فَلَماأقَل قال لاحب 
لير ) والأفول الغيبةء رلا لق ق الفية فان إل الفعاء والأرطن آبقا 
غائب عن الأبصار ”| وهو معنى قوله : (يُوْيئون بالَْيّب) . ثم قال: (؟ ب/٠٠‏ 
أحبْآلفلي ) ولم يقل لا أحب المسخّرين» أولا أحب الحدودين المتحيزين . 

وأما الوجه الثاني : قال : "إن إبراهيم رءآهم يعبدون النجوم فقال على جهة 
الاستفهام (أهذا ربي) قلت : هذا أيضا بعيد من وجوه : 

الأول: إن قوم نمروذ ما كانوا يعبدون النجوم وإنما كانوا يعبدون نمروذ 
والأصنام» بدليل سياق القصة فإن إبراهيم قال لأبيه: من ربك ؟ قال : 
غروذ” ولم يقل النجوم» وبدليل كسرالأصنام» وبدليل قوله : ( وتال 
لأِيدَنأضتسمكر )* ؛ ولأنه ما سُمع أن أحدا من الأمم الضالة جمع بين 
عبادة الكوكب» والقمر» والشمس» وإنا نحق دون غا 
وبعضهم يعبدون الشمس . 


)١(‏ يظهر أن مدار النقص في الغيبة فيمن يظهر ويغيب» ولا نقص في مطلق الغيبة. وقد أفادني 
بهذا الشيخ الفاضل والصديق العزيز د. عبدالرحمن بن معاضه الشهري. 

(۲) سورة البقرة آية (۳) . 

(۳) لم أجد هذا السياق في القصة بحسب ما اطلعت عليه»› وسياق القصة يدل على أن أبا إيراهيم 
کان یعبد الأصنام بدلیل قول الله تعالی : ( وذ قال رهم ايبد ارخذ أَصكامًا اله ) . 

(6) سورة الأنبياء آية (0۷) . ۰ 

() قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الجواب الصحيح :)٠٤/١(‏ "ومن ظن أن قوم إبراهيم 
ا لخليل كانوا يعتقدون أن النجم أو الشمس أو القمر رب العالمينء أو أن الخليل الل لا 
قال: (هذا ربي) أراد به رب العالمين» فقد غلط غلطاً بيناء بل قوم إبراهيم كانوا مقرين 
بالصانع » وکانوا يشركون بعبادته كأمثالہم من المشركين '. أه 


وو کرد 


۱۲٤‏ مياحث التفسير 


الثاني : أن إدراج ألف الاستفهام فيه خلاف الأصل . 
القالث : أن هذا لو كان استفهاماً منه لما كان تبره موقوفا على الأفول بل تبرا 
في الحال» وإنه ما تبرأ إلا بعد الأفول» والأفول الغيية» ولا نقص في الغيبة 
فلا حجة فيها لأن استفهام الإنكار يكون نفياً» فيكون نافيا في الحال» والله 
أخبر أنه إنما نفي بعد الأفول . 
وأما الوجه الثالث : قال: "إنغا قاله على وجه الاحتجاج لا على وجه الشك 
كقوله : (وَأنظرإلن إهلك) ". 
قلت : هذا أيضاً بعيد ؛ لأنه لا احتجاج في ذلك لا ذكرنا أن الأفول هو 
الغيبة > ولا نقص في الغيبة فلا حجة فيهاء ولو قاله بطريق الاحتجاج على 
زعمهم لقال: (هذا ریکم) وما قال (ربي)› ولأنه لو قاله على زعمهم لكان 
//۱۱ هذا الكلام متصلاً | بكلام آخر» كما حكي عن موسی حيث قال للسامري: 
( وأنطر إل لهك رى لت علو ِا ) الآيةء وإنه قال هذا ربي ابتداءٌ مفردا 


=وقال القوجي - على هذا القول - في حاشيته على تفسير البيضاوي :)۷۸/٤(‏ 'فإن 
بطلان ذلك معلوم ببديهة العقل» وما علم بطلانه بديهة لا يذهب إلى صححته الحم الغفير 
والقوم الكثير ". أه 
وقال الطاهر بن عاشور في التحرير والتنوير :)۱۷۷/١(‏ "فالآية تقتضي أن قومه يعبدون 
الكواكب» وأنهم على دين الصابئة وقد كان ذلك الدين شائعاً في بلدان الكلدان التي نشأ فيها 
إبراهيم اكا وأن الأصنام التي كانوا يعبدونها أرادوا بها آنها صور للكواكب وتاثيل لہا على 
حسب تخيلاتهم وأساطيرهم مثلما كان عليه اليونان القدماءء ويحتمل أنهم عبدوا الكواكب 
وعبدوا صورة أخرى على أنها دون الكواكب كما كان اليونان يقسمون المعبودات إلى آلبةء 
وأنصاف آلہة . على أن الصابئة يعتقدون أن الكواكب روحانيات تخدمها ". آه 

. )۹۷( سورة طه آية‎ )١( 


القسم المحقق 1o‏ 


وأما الوجه الرابع : قال : "فيه إضمار معنى يقولون هذا ربي . 

قلت: هذا أيضاً بعيد ؛ لأن الإضمار في المواضع الثلاثة خلاف الأصل ؛ 
ولأنه لو كان كذا لقال : (يقولون هذا ربنا) ولتبداً في الجال» وما انتظر الأفول 
بل ألزمهم لعيب آخر فيه أشد من الأفول كما ذكرنا . 

فإن قيل فما الوجه؟ قلت: إنغا قال هذا كله في صغره قبل البلوغ"» 
وقوله : ( وَلِيَكُونَ يِنَالَمُوقَيينَ )" لام العاقبة» وقد صار من الموقنين بعد ذلك" . 


(1) الجمهور على أن الرؤية حصلت لإبراهيم بعد بلوغه» قال الجمل في حاشيته على الجلالين 
(۳۸۲/۲): "والذي عليه جمهور المحققين أن هذه الرؤية والقول كان بعد بلوغ إبراهيم › 
وحين شرفه الله بالنبوة والرسالة ". أه 
ومن قال أن ذلك حصل له قبل بلوغه إنما مستندهم الإسرائيليات فحسب»› قال ابن كثيرفي 
تفسیره (۳۳۱/۱): "وهذا يرد قول من زعم أنه قال هذا حين خرج من السرب لما كان 
صغيراً» وهو مستند إلى أخبار إسرائيلية لا يوثق بهاء ولا سيما إذا خالفت الحق ". أه 
ولذا لم يجد الرازي دليلا من النقل على قوله فاحتاج إلى تعليل الام بلام العاقبة . 
والقول بأن ما حصل لإبراهیم کان في صغره ذکره ابن جریر في تفسیره »)۳٣۰/۹(‏ ونسبه 
ابن عطية إلى ابن عباس في احرر الوجیز )۲٠١۷/۵(‏ . 

(۲) سورة الأنعام آية )۷٠(‏ . 

(۳) انظر معاني القرآن للفراء »)۳٤١/۲(‏ ومعاني القرآن للأخفش (۲۷۹/۲)» وتفسير ابن 
جریر )۳١٤/۹(‏ ومعاني القرآن للزجاج »)۲٦٦/۲(‏ وتفسير السمر قندي (1١/٦۹٤)؛‏ 
وتفسير البغوي »)۳٣/۲(‏ والکشاف (۳۸/۲)ء والمحرر الوجيز (١/۷١۲)ء‏ وزاد المسير 
(۷۷/۳)» والتفسيرالكبير »)۳۸/١(‏ وتفسيرالقرطبي »)۲١/۷(‏ وتفسير النسفي 
(۲/٠۳)ء‏ والتسهيل »)۲۷٦/١(‏ والبحر الىيط )۱۷١/٤(‏ والدر المصون »)۸/٥(‏ 
وتفسیر ابن کٹیر (۲۹۱/۳)» ونظم الدرر »)1٥۹/۲(‏ والدر المنشور »)۳٠٠/۳(‏ وتفسير 
أبي السعود »)٤٠١٥/۲(‏ وحاشية زاده ٤(‏ /۷۷)» وفتح القدير (۱۸۸/۲)» وروح المعاني 
»)۱۸۷/٥(‏ ومحاسن التأويل »)0٥۸۹/١(‏ والتحرير والتنوير .)١۷١/١(‏ 


۱۲١‏ مباحث التفسير 


-١‏ قال في قوله تعالى :"( ل تدرك آلأبصَر )"" لا تحيط به الأبصار بل 


ت 


زاو ولا یط به کما ف 
قلت: هو تناقت لأن الع ب تقول أدركه! اذا راه .فلامی 
هو سافحص ب هول ادر بمصير إدا ر معسی 


‌ )€( 


لأََصر) أي ما تراه» واستشهد" بقوله: ولا سييطُوت 


و 


لقوله : ( لا تڏرڪها 


آ۶ 
اغ : 


تلت : ادلا ون3 . 


. )٠٠۳( سورة الأنعام آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان )٠۷١/٤(‏ وفي المطبوع بدلا من (ولا تحيط به) قال: (وهو جحيط بها). 
وصدر الثعلبي كلامه بقوله : "أجراه بعضهم على العموم فقال ... . أه 

(۳) قال الآاجري في الشريعة :)٠١۸٤/۲(‏ "فإن قال قائل : فما تأويل قوله عز وجل : (لا 
تُذَرة آلأبَصَرٌ ) قيل : معناه عند أهل العلم : أي ألا تحيط به الأبصار ولا تحويه كلل 
وهم يرونه من غير إدراك ولا يشكون في رؤيته . كما يقل الرجل رأيت السماءء وهو 
صادق» ولم بحط بصره بكل السماء ولم يدركهاء وكما يقل الرجل: رأيت البحر وهو 
صادق» ولم يدرك بصره كل البحرء» ولن يحيطه ببصره» وهو صادق هكذا فسره العلماء 
إن كنت تعقل ". أه 
أقول: وهذا الموافق لنصوص الوحيين بمجموعها وموافق للغة العرب وهو قول السلف وقد 
خرج من أحد أئمتهم والنير في أقوالہم. والله أعلم . 

. )۱۷١/ ٤( انظر الكشف والبيان‎ )٤( 

(0) سورة طه آية )١٠١(‏ . 

(۱) قال ابن كثير في تفسيره :)1۸٠/⁄1(‏ ”أي : لا يطلع أحد من علم الله على شيء إلا با أعلمه اللهء 
ویحتمل أن یکون المراد: لا يطلعون على شيء من علم ذاته وصفاته إلا ا آطلعهم الله عليه ".آم 
وقال القاسمي في حاسن التأويل (۱۹0/۷): "أي بمعلوماته» أو بذاته العلية ". أه 
وانظر تفسیر ابن جریر »)۱۷۱/۱١(‏ وتفسير القرطبي »)۲٤۸/⁄/۱۱(‏ وروح المعاني )٥۷۳/۸(‏ . 


القسم المحقق 1۲۷ 


۲-قال : "كما أخبر عن قوم موسى : (إنالَمُذرَكُونَ)"" وكان قوم فرعون 
قد رأوا موسى ولم يدركوهم ف 

قلت : ليس هذا نظيره ؛ لأن قوله : (إنًا لَمْذَرَكُونَ) غير مقرون بالبصر» فلا 
يكون بمعنى الرؤية» وههنامقرون بالبصر فيكون بمعنى الرؤية . 


(r) او‎ 


۴- قال : "( ل تذركة الأَبَصَر ) في الدنيا 
قلت : يلزم من ذلك زوال التمدح لأنه خرج حرج المدح 


)0( )( 


. )١١( سورة الشعراء آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان )۱۷١/٤(‏ . 

() السابق . 

(1) قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية :)۲٠١/١(‏ "فالاستدلال بها - أي هذه الآية - على 
الرؤية من وجه حسن لطيف» وهو أن الله تعالى إنغا ذكرها في سياق الكَمَدح» ومعلوم أن 
ادح إنغا يكون بالصفات الثبوتية › وأما العدم ا مض فليس بكمال فلا يمدح بهء وإنغا 
يُمدح الرب تعالى بالنفي إذا تضمن أمرا وجوديا ... فالمعنى : أنه يُرى ولا يدرك ولا حاط 
به فإن الإدراك هو الإحاطة بالشيء وهو قدذر زائد على الرؤية . 

(۵) انظر تفسیر ابن جریر »)٤٥۹/۹(‏ وتفسير البغوي »)٥٠/۲(‏ والمحرر الوجيز ›»)۳٠١٠/٠(‏ 
وزاد المسير (۹۸/۳)ء والتفسير الكبير »)۹۷/٠(‏ وتفسيرالقرطبي »)٥٤/۷(‏ وتفسير 
النسفي ›)٤١/۲(‏ والتسهيل )۲۸۱/١(‏ والبحر المحيط »)۱۹۸/٤(‏ وتفسيرابن كثير 
»)۳٠۹/۲(‏ والفتوحات الإلهية »)٤۱۲/۲(‏ وفتح القدیر ›»)۲٠۹/۲(‏ وأضواء البيان 
(۵/۱). 
أقول: وقد ثبت بالكتاب والسنة أن المؤمنين يرون الله كلك في الجنة» قال تعالى: (وجوة 
بُمّپنرَاضِرةٌ إل ربا ار )» قال رسول الله ا : (إنكم سترون ريكم يوم القيامة كما 
ترون القمر ليلة البدر» وكما ترون الشمس ليس دونها سحاب) . متفق عليه . وقد روى 
أحاديث الرؤية نحو ثلاثين صحابيا . 
فا لمؤمنون يرون ربهم»› والکافرون عنه يومئذ حجوبون . 
وقد خالف في الرؤية بعض المبتدعة فنفوها كالمعتزلة» وليس هذا موضع ذكر شبههم والرد 
عليهاء وللاستزادة ينظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن آبي العز ›)۲۲٠٢-۲۱۲/۱(‏ 
ومجموع الفتاوى لابن تيمية )٤۹1/7(‏ و )٥٠٤/١۲(‏ . 


۱۲۸ مياحث التفسير 


ب/۱۱ -٥١‏ قال في قوله : ( علا فی كَل قربة كبر مُجريبها ) : "! ن شئت| نصبته 


أي (جعلنا مجرميها أكابر) وإن شئت خفضته على الإضافة "" . 

قلت : خفضه بالإضافة لا وجه له ؛ لأن ا لجل ههنا لو لم يكن له مفعولان 
لم يتم الكلام ؛ لأنك إذا قلت: جعلت غلام زيد لا يتم الكلام حتى تقول: 
رئيسها . فلو قدّرت مجرميها خفضا بالإضافة كان كقولك : جعلت غلام زيدء 
وقوله : ( نى كل قري ) لا يصلح مفعوله الثاني ؛ لأن الكلام لا يتم به ؛ لأنه لا 
اع و 


٥-قال‏ في قوله تعالى: ( ووم حشرهم جييعًا يَمَحكرَآلجن) إلى قوله: 


. )۱۲۳( سورة الأنعام آية‎ )١( 

() الكشف والبيان ٤(‏ /۱۸۷) وفي المطبوع زيادة بعد كلمة (نصبته) قال : "نصبته على التقديم 
قد اوداك ا ق کل ت رمیا آکایں کیا تقول جلت زیا رها ,اه 

() انظر مشكل إعراب القرآن لكي »)۲۹۸/١(‏ التبيان في إعراب القرآن للعكبري 
»)٥۳۱/۱(‏ الفرید فی إعراب القرآن المجید »)۲۲٤۲/۲(‏ والمحرر الوجیز (۳۳۸/۵)»› 
وتفسير القرطبي (۷۹/۷)› والتفسير الكبير »)٠١٠١/٠١(‏ والبحر المهيط »)۲٠۷/ ٤(‏ 
وتفسير النسفي »)٤۷/۲(‏ والتسهيل (١/٤۲۸)؛‏ وضعف ابن جزي إعراب أكابر مفعول 
ثاني»› والدرالمصون »)٠١٤/٠١(‏ وتفسيرأبي السعود »)۱۸١/۳(‏ وحاشية زاده 
»)۱۳١/(‏ وروح المعاني (٤/۲1۳)ء‏ والتحرير والتتوير »)۳٠/۷(‏ وأضواء 
البيان(١/۳1۷)‏ وقال الشنقيطي : "وأظهر أوجه الإعراب المذكور في الآية عندي 
اثنان : أحدهما أن (أكَير) مضاف إلى (مُجَرييهًا) وهو المفعول الأول لجعل التي بمعنى 
صير» والمفعول الثاني هو الجار والمجرور أعني (فى كل قري » والشاني : أن ( مُجْرييها) 
مفعول أول» و( أكَير) مفعول ثاني ”. أه 

. )٠١۸( سورة الأنعام آية‎ )٤( 


کو وکر 


القسم المحقق ۱۹ 


کڪ 


(فال الَا مَنَوّنكم حلدين فيهآ إلا مَا سء أله ) : "يعني قدر مدة ما بين بعشهم إلى 
دخولہم النار ”". 

قلت: لا يصح على هذا الوجه» لأن الإستثناء إخراج الشيء ما دخل فيه 
يره . وهذا الخطاب إنغا يكون لهم في القيامة» وفي القيامة قذر مَدَة ما بين 
بعثهم إلى دخول النار مضى وانعدم ؛ لأنه استثناء من الخلود» والخلود يكون 
- بعدالدخول؛ لأنه يستحيل الخلود في النار قبل الدخول فيهاء ولا يصح 
الاستثناء المعدوم من الموجود " 

٠-قال:‏ "عن بعضهم هذا الإستثناء هو أن لا ينبغي لأحد أن بحكم على 
لله في خلقه بالجنة أو النار "“ 

قلت : ذلك في الأشخاص المعينين ؛ اما يجوز أن يُحكم للكفار مطلقا بالنارء 
وللمؤمنين مطلقاً على العموم بالجنة لورود العمومات؟ . 

۷- قال : "إلا ما شاء الله فكان ما شاء الله الأبد ”“ . 

قلت: هذا أيضاً لا يصح ؛ لأن الأبد والخلود واحد» ولا جوز استفناء 


(۱) الکشف والبیان )۱۹۰/٤(‏ وھذا القول هو قول ابن جریر فی تفسیره »)٥٥۷/۹(‏ والزجاج 
في معاني القرآن (۲۹۱/۲) . 

(۲) انظر همع الہوامع (۲⁄/٤۱۸)ء‏ وموسوعة النحو والصرف والإعراب لإميل يعقوب (ص .)٤١‏ 

(۳) سيأتي العزو لہذه المسائل عند نهاية الأقوال فيها عند المسألة رقم (1۲) . 

0) السابق» وهذا القول نسبه الشعلبي لابن عباس» وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره 
»)۱۳۸۸/٠(‏ وابن جرير في تفسيره »)٥٥۸/۹(‏ وعزاه السيوطي في الدر المنشور 
)۳١۷/ ۳(‏ إليهما وإلى ابن النذر وأبي الشيخ . ٠‏ 

. السابق » ونسبه الثعلبي إلى الكلبي‎ )١( 


و کر 


۰ مباحث التفسير 


أ/۲٠‏ الشيء من نفسه | كما لا يجوز أن يقال جاءني العشرة إلا العشرة» ولو قال: 
أنت طالق (ثلاثا)" إلا ثلاثا يبطل الاستثناء» لأن ذلك استثناء الكل من الكل 
(فكذلك) ههنا . 

۸- قال ( لين فِيهآ إلا ما سَاء الله ) : "يعني سوی ما شاء الله من أنواع 
اا 

قلت : هذا أيضاً لا يصح ؛ لأن أنواع العذاب زائد على نفس الخلود» ولا 
يجوز استناء الأكثر من الأقل» كما لا يجوز جاءني عشرة إلا عشرون . 

۹- وقال: "إلا ما شاء الله من إخراج أهل التوحيد من النار ”" . 

قلت: هذا أيضاً لا يصح ؛ لأن هذا الخطاب مع الكفار لأن أول الآية: 
(يَمَعْقرالنْ قد كرتم ن آلإنس وة ل أَولِيَآؤهُم ) وأولياؤهم كفار؛ ولأن 
عموم هذا الخطاب وهو قوله : (آلنار مَنْوّنكم خُلِدِينَ فيهآ) لا يجوز أن يكون 
لحماعة فيها المؤمنون الموحدون . 

-٠‏ قال : "إلا ما شاء الله أن يزيدهم من العذاب فيها 

قلت : قد ذكرنا أنه لا جوز استفناء الأكثر من الأقل» حتى أن من قال 
لفلان علي درهمان إلا أربعة دراهم يبطل الاستثناء . 


(0) 


)١(‏ غير واضحة في المخطوط › ولعلها كما كتبتها لأن الاستشناء الكل من الكل وبإضافتها تكون 
صورة الاستثناء واضحة . 

(۲) سقطت من الأصل» وهي في هامش النسخة» وأضفتها لتستقيم الجحملة . 

(۴) الكشف والبيان )۱۹٠/٤(‏ صدر هذا القول الثعلبي بصيغة التضعيف (قيل) . 

. وصدره ب (قيل)‎ »)۱۹١/ 6( الكشف والبيان‎ )٤( 


(0) السابق»› وصدره ب (قیل) . 


القسم المحقق 1۴۳۱ 


. '” قال : "إلا ما شاء الله من كونهم في الدنيا بغير عذاب‎ -١ 

قلت : قد ذكرنا أن هذا الخطاب إنغا يكون لهم يوم القيامة» ويوم القيامة 
بكون كونُهم في الدنيا بلا عذاب ماضيا منعدما» ولا يصح استثناء المعدوم من 
اموجود ؛ لأن الاستثناء إخراج» والمعدوم خارج» وإخراج الخارج حال . 

۲- قال : "إلا ما شاء الله يعني من سبق في علمه أنه يؤمن ”" . 

قلت : هذا الخطاب إنغا يكون لهم يوم القيامة | لأنه قال: (وَيَومسحشرهَة ) ب/١٠‏ 
ريوم القيامة لا نفع نفسا إانها لم تكن آمنت من قبل . 

فإن قيل فما وجه الآية؟. 

قلت: وجهها آنه استثنى الذين آمنوا وإن ارتكبوا الكبائر» ويججوز أن يسمى 
مرتكب الكبائر ولي الجن أو مطيع الشيطان» فيكون التقدير : النار مشواكم 
خالدین فیها إلا من آمن منکم فی الدنیا فیکون (ما) بمعنی (مَن) ویجوز أن یکون 
هذا استثناء غير واقع وذلك کثیرفي کلامهم ". 


(۱) السابق› وصدره ب (قیل) . 

(۲) السابق› وهو منسوب لعطاء وهو منقول باختصار»› وعزاه البغوي في تفسیره )٦٥/۲(‏ إلى 
ابن عباس رضي الله عنهما. 

كل ما سبق من نقولات عن الثعلبي في سبعة مواضع في معنى آية ( حَللدين فيه إلا نا غا آ) 
وهي من صفحة واحدة في المطبوع . 

(۳) انظر تفسير السمرقندي »)0۱۳/١(‏ › ومعاني القرآن للزجاج (۲۹۱/۲)»› وتفسير البغوي 
»)1٤/۳(‏ والکشاف (1۲/۲)» وزاد المسیر »)۱۲٤/۳(‏ والمحرر الوجیز ›»)۳٤۹/۵(‏ 
وتفسير القرطبي ›)۸٤/⁄/۷(‏ والتفسیر الکبیر »)٠٤۹/٥(‏ والبحر المحیط ٤(‏ /۲۲۳)»› 
وتفسير النسفي »)0٠/۲(‏ والتسهیل (۲۸۵/۱)» والدر المصون ›»)٠١١/٠١(‏ وتفسير ابن 
کثیر (۳۳۹/۲)» وتفسير أبي السعود »)٤٤١/۲(‏ والفتوحات الإلهية »)٤۳۹/۲(‏ 
والتحرير والتنوير )٥۳/۷(‏ وقال ابن عاشور: "وبهذا صار معنى الآية موضع إشكال عند جميع 
الفسرين .. .وقد أحصيت لهم عشرة تأويلات وبعضها لا يتم › ويعضها بعيد "أه بتصرف . 
وحاشية زاده »)۱٤۳/ ٤(‏ وحاسن التأویل »)۷۱١/٤(‏ » وفتح القدیر (۲۲۷/۲) . 


1۳۲ مباحث التضسير 


۴ قال ف قوله تغالی: < قول الذین اروا راء اما اشرت )إلى 
قوله : ( الك كدب الذي ين قله ) قال : "كذبهم الله في ق ولمم : 
(إن الله رضي ما نحن عليه) قال : والدليل على أن التكذيب ورد في هذاء لا في 
قولہم (لو شاء الله ما أشركنا) قوله : ( كدب اليرت ين فهر ) من التكذيب› 
ولو كان ذلك خبرا من الله عن تکذیبهم في قولہم : (لو شاء الله ما أشركنا) 
لقال : (كذب الذين من قبلهم) بتخفيف الذال > وكان نسبهم إلى الكذب لا 
إلى التكذيب ‏ . 

قلت : ليس كذلك من وجهین : 
- أحدهما: أن قولہم : (إن الله رضي منا ما نحن عليه) غير مذكور في الآيةء 
ولا جوز أن يتقول عليهم ما لم يقولوا ‏ . 


. )٠٤۸( سورة الأنعام آية‎ )١( 

(۲) قرأ ا لحماعة بالتشديد» وقرأ بعض القرآء بتخفيف الذال وهي شاذة» قال الطوسي : "فمن 
خفف أراد أن هؤلاء كاذبون كما كدب الذين من قبلهم على الله مثله ".أه 
انظر الكشاف (۲/٤۷)؛‏ والدر المصون »)١١٠/١(‏ ومعجم القرآءات للخطيب 
.)0۸٠/1(‏ ولم ينسبوا القرآءة بالتخفيف لأحد . 

(۳) الکشف والبیان )۲٠۲/۲(‏ . 

. )۳۸١/۱١( والواحدي في الوجیز‎ ») ٠٠١ /4( ذكر هذه المقولة ابن جرير في تفسيره‎ )٤( 
ولعل المقصود ما ورد في سورة الأعراف آية (۲۸) قال تعالى : ( ودا قَعَلُوأ ىة قَالُوأوَجَدَنًا‎ 
علا ٤بتا وا َا ا )» ویکون المراد لسان حالہم : أن الله كما كان قادرا على منعهم من‎ 
الشرك ولم يمنعهم فهذا دليل على رضاه عنهم بأفعالہم . وليس المراد لسان مقولمم وبهذا‎ 
. يزول الاشكال ولا اعتراض على هذه المقولة‎ 


القسم المحقق ۳۳ 

الثاني : أنه تعالى قد نسبهم إلى الكذب أيضا كما نسبهم إلى التكذيب بقوله 
في آخر الآية : ( وَإِن انر إلا نحَرْصْونَ )" أي تكذبون" . ولكن المجواب : أن الله 
تعالى كذبهم في قولہم : (لو شاء الله ما أشركنا) كما كدب المنافقين في قولہم : 
(َضْہَد إَِكَ رسو آله ) قال تعالى : ( إذا جاءك الْمُسَفِقَون قالواأ تشهد إِنَكَ لَرَسُول 
اله وال لَك روء ١‏ آنل َد إن َلمَُضِقينَ لَكذِبُور ) ولو كان عين هذا ٠۳/١‏ 
الكلام منها وهو قوله : ( تشد إِلْكَلَرَسُول َه ) لكان صدقاء» وهو من المنافقين 
كذب» كذلك قولہم: (لوشاء الله ما أشركنا) كذب منهم» صدق 
مناء والأعمال بالنيات» وتختلف الأقوال باختلاف العقائد فہطلت حجة 
القدرية والله أعلم ‏ . 


. )۱٤١۸( سورة الأنعام آية‎ )١( 

(۲) انظر مفردات ألفاظ القرآن للراغب ( ص )٤١۲‏ . 

(۳) سورة المنافقون آية )١(‏ . 

(6) انظر تفسيرابن جرير »)1٤۹/۹(‏ وتفسيرالسمرقندي »)0٠٠/١(‏ وتفسيرالبغوي 
(۷1/1)» وزاد المسير »)۱٤٤⁄۳(‏ والمحررالوجيز »)۳۸١/٠٥(‏ وتفسير القرطبى 
ا 0 واخ ال 5 4604۷7 بوالسدر اون 
(۲۱۰/۵)» وتفسیر ابن کثیر »)۳٠۷/۳(‏ وحاشية زاده »)١١۷/ ٤(‏ وتفسير أبي السعود 
(1/). وروح المعاني »)۲۹۳/٤(‏ وحاسن التأويل (٤/۷١۷)ء‏ وفتح القدير 
»)۲٤٠/۲(‏ وأضواء البيان »)0٤٤/١(‏ والتحرير والتنوير )٠٠۸/۷(‏ . 
أقول: سياق الآية يدل على نزعة الجبرية بالحكاية عنهم» وقد تعلقت بهذه الآية المعتزلة 
القدرية ؛ لأن الله كدب الجبرية في مقولتهم» فدل على أن الأفعال من خلقهم وأن المشيئة 
والإرادة تساوي الأمر وتستلزم الرضاء وكلا القولين باطلين منافرٌ منهج أهل السنة 
والجماعة ؛ لأن الآية لا تدلل على سلامة مقولة الجبرية» بل هم يقولون ذلك معتقدين 
حسْن أفعالہم وليس إقرارا بسوء الفعل وأن الله رضيه ! وهذا على أحد وجهي تفسيرالاية. 
ومقولة الجبرية باطلة لأنهم قد استحقوا العذاب» فلو كانت حجتهم صحيحة لدفعت 
عنهم العقاب . وقد رد على هذه الحجة الشيخ عبدالرحمن السعدي في تفسیره )۲۷۸/١(‏ 
من عدة أوجه وقال : "فالاحتجاج بعد هذا بالقضاء والقدر ظلم حض› وعناد صرف" أه 


۳4 مباحث التفسير 


-٤‏ قال في قوله تعالى: ( خُذ لعفو ): "قالت عائشة ”: مكارم 
الأخلاق عشر صدق الحديةت *“ 

قلت: هومن كلام النبي # لا من كلام عائشة رواه الأوزاعي “عن 
الزهري ” عن عروة "“ قال: سمعت عائشة تقول: كان نبي الله ل يقول: 
(مكارم الأخلاق عشر) وذكر الحديث " 


. )۱۹۹( سورة الأعراف آية‎ )١( 

(۲) عائشة بنت أبي بكز الصديق» أم المؤمنين» توفيت سنة سبع وخمسين . 

انظر الاستیعاب »)۱۸۸١/ ٤(‏ والإصابة (۲۳۱/۸) . 

(۳) الکشف والبیان )۳۱۹/٤(‏ . 

(6) عبدالرحمن بن عمرو بن يحمد» أبو عمرو الأوزاعي» شيخ الإسلام» وعالم أهل 
الشام» مات مرابطا في بيروت سنة خمسين ومائة وقيل بعدها . 
انظر السير »)٠٠۷/۷(‏ والبداية والنهاية )٤٤۳⁄/١۳(‏ . 

)٥(‏ محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب القرشي الزهري» تابعي جليل؛ حافظ 
زمانه من أئمة المسلمين› مات سنة أربع وعشرون ومائة . 
انظر السير »)۳۲٠٣/٠(‏ والبداية والنهاية )١١۲/١۱۳(‏ . 

() عروة بن الزبيربن العوام القرشي الأسدي» عالم المدينةء وأحد الفقهاء السبعة» حدث عن أبيه 
وعن أمه أسماء» وغن خالته أم المؤمنين عائشة ولازمها وتفقه عليهاء مات سنة ثلاث وتسعين . 
السير (٤/١۲٤)ء‏ تهذيب الكمال )٠٠١٤/٥(‏ . 

(۷) رواه مرفوعاً تام الرازي في الفوائد (۲۸۸/۲) برقم »)۱۷۷١(‏ والبيهقي في شعب الإيان 
(۷/۲) برقم (۷۷۲۰) في باب الحیاء» وابن عساکر في تاریخ دمشق (۱٦/۳۷۱)؛‏ 
وابن حبان في المجروحين (۸۱/۳) وقال: "هذا لا أصل له من كلام رسول الله ل ". أه 
وابن الجوزي في العلل المتناهية (۷۲۸/۲) برقم )١۱١١٤(‏ وقال: "هذا حديث لا يصح عن 
رسول الله بء ولعله من كلام بعض السلف ".أ ه والخرائطي في مكارم الأخلاق 
(۲۹/۱)» ونسبه ابن حجر في لسان الميزان (۳۹۲/۲) إلى الحاكم ولم أجده في المستدرك. = 


القسم المحقق 1o‏ 


:” قال في قوله تعالى: (وَمَا رَمَيَتَإِذ رَمَيَْتَ) : "قال حکيم بن حزام‎ -٥ 
ناكا بو يدر سما ضرا وق من الا کات صوت حصاة على‎ 
: طت ورم رسول اله 4 تلك الرمية فهزمتاهه‎ 


=وصرح المناوي في فيض القدير )٤⁄/0(‏ بشدة ضعف المرفوع . وضعفه الألباني كما في 
السلسلة الضعيفة )٠١١/۲(‏ . 

وروي موقوفاً على عائشة رواه ابن عساکر ني تاريخ دمشق )۳۷١/١١(‏ وقال البيهقي في 
شعب الإيمان :)۱۳۸/١(‏ "وقد روى ذلك بإسناد آخر ضعيف موقوفا على عائشة وهو به 
أشبه ". أه» وني تاريخ اليعقوبي (۲۲۹/۲) نسبه إلى الحسن بن علي . 

أقول: إذن هو مروي عن عائشة موقوفا عليهاء فليس الاستدراك في موضعه» وأما 
امرفوع فهو ضعيف»› أو ما لا أصل له . 

. )١۷( سورة الأنفال آية‎ )١( 

(۲) حکيم بن حزام بن خويلد بن أسد بن عبدالعزى القرشي الأسدي› أبو خالد» ابن أخي 
خديجة أم المؤمنين» ولد ني الكعبة» وكان من أشراف قريش ووجهائها في الجاهلية 
والإسلام» أسلم عام الفتح» ومات سنة أربع وخمسون . 
انظر الاستيعاب »)۳٦۲/١(‏ والإصابة (۹۷/۲) . 

(۳) بدر هو موضع الغزوة العظمى المشهورة› وهو ماء معروف» وقرية عامرة على نحو أريع مراحل 
من المدينة بينها وبين مكة . وكانت غزوة بدريوم الجمعة لسبع عشرة خلت من رمضان في السنة 
الثانية من الہجرة» وسماها الله الفرقان» انتصر فيها المسلمون وفرق الله بين الحق والباطل . 
انظر سیرة ابن هشام )۲٤۹/۲(‏ وشرح صحیح مسلم (۹۰/۷) . 

(4) الکشف والبیان ٤(‏ /۳۳۸) وأصل الخبر خرجه ابن جرير في تفسيره »)۸٤/١١(‏ وابن أبي 
حاتم في تفسیره )١١۷۲/۵(‏ والطبراني في المعجم الکبیر (۲۰۳/۲) برقم )۳٠۲۸(‏ وقال 
اليثمي في مجمع الزوائد :)۸٤/1(‏ "وإسناده حسن ". أه» وذكره السيوطي في الدر المنشور 
(۷۳/۷) وعزاه - مع من سبق - لابن مردویه . وقال ابن کثیر في تفسیره )۳۱/٤(‏ - بعد 
أن ساق الحديث بسند ابن جرير -: "غريب من هذا الوجه ".أه» وذكره الواحدي في 
أسباب النزول ( ص )۳۹٣١‏ . 


۳۹ مباحث التفسير 


وقال في قوله : ( إن اديت كفرُوأيُفُِونَأَمْوَلَهُز ليَصَدٌوأ عن سيل آي : 
ا : ٤‏ ۳( )ا 
إنها نزلت في المطعمين يوم بدر وهم أبو جهل 1 و" وسشيبه 
(Y)" EOS‏ 
والنضر " وأمية "' وحكيم بن حزام " . 


. )۳١( سورة الأنفال آية‎ )١( 

(۲) عمرو بن هشام» أبو جهل القرشي المخزومي» فرعون هذه الأمة» قتل في معركة بدر لي 
السنة الثانية . 
انظر: الكامل في التاريخ )٠۷٠/١(‏ . 

(۳) عتبة بن ربيعة بن عبد شمس» أبو الوليد القرشي العبشمي» قنل كافراً يوم بدر . 
انظر: تاریخ دمشق (۲۳۹/۳۸) . 

. شيبة بن رييعة بن عبد شمس» القرشي العبشمي» قتل كافراً يوم بدر مع أخيه عتبة‎ )٤( 
. )۲۳۹/۳۸( انظر: تاریخ دمشق‎ 

)٥(‏ النضر بن الحارث بن علقمة بن عبد مناف» أبو قائد» كان شديد العداء والتكذيب للنبي 
E2‏ قل بوم بتو برا . 
انظر: الكامل )1۷٠/١(‏ . 

(0) أمية بن خلف القرشي» من كبار من آذى النبي َء قتل يوم بدر . 
انظر: الكامل )1٦۹/۷(‏ . 

(۷) الكشف والبيان )٠٠١/ ٤(‏ والنص في المبطوع : "قال مقاتل والكلبي : 'نزلت في المطعمين 
يوم بدر وکاتو! اثتي عش رجلا : آيو جهل بن هشام؛ وعتبة» وشيبة أبن ربيعة» ونبيه 
ومنبه ابنا الحجاج» وأبو البختري بن هشام» والنضر بن الحارث» وحكيم بن حزام؛ 
وأبي بن خلف» وزمعة ابن الأسود» والحارث بن عامر بن نوفل» والعباس بن 
عبدالمطلب» وکلهم من قریش » وکان يطعم کل واحد منهم کل یوم عشر عشر جزر . 
والأسماء فيها تصحيفات في المطبوع وسقط اسم أبو جهل» والتعديل من أسباب النزول 
للواحدي (ص ۹) ونلحظ أن الرازي اقتصر على بعضها ومحل الاستدراك لديه في 
اسم حکيم بن حزام فقط . 


القسم المحقق ۳۷ 


قلت : وهذا تناقض » لأن القول الأول يدل عل أن حكيم بن حزام يوم بدر 
كان مسلماً والثاني يدل على أنه كان كافرا يوم بدر . والصحيح أن حكيم بن 
حزام يوم بدر كان مع المشركين ونا أسلم يوم فتح مكة "" . 

- قال في قوله تعالى + ( افوا آلُتركن)" قال: أتى النبي 45ا بأسير ب/۳٠‏ 
يقال له : أبو لمامة ”“ وهو سيد اليمامة ‏ . فقال النبي ب : (يا أبا مامة أيها 


. فتح مكة كان في سنة مان من الہجرة‎ )١( 
. )1۳-۳۸/ ٤( انظر سیرة ابن هشام‎ 

(۲) إن استدراك الرازي في غير موضعه حيث إنه بناه على لفظة الحديث (فهزمناهم) فنسب 
لشعلبي القول پإسلام حکیم حین بدر» ثم حکم بکفر حکیم في بدر وهو مر مُسَلّم به 
ومُجْمع عليه أهل السير ولكن هذه اللفظة غير موجودة في الأحاديث المسندةء وهي عند 
الطبراني» والطبري بلفظ (فانهزمنا) بل وكذلك هي في الكشف والبيان . وني تفسيرابن بي 
حاتم بلفظ (فانهزموا) ويحتمل أن تكون الكلمة هكذا في نسخة الكشف والبيان التي كانت بين 
يدي الرازي» أو أنها تصحفت عليه وحينها يكون اعتراضه بني على مقدمة غير صحيحة 
وهي أنه نسب التناقض للعلبي › فإذا لم يثبت التناقض رد الاعتراض . والثه أعلم بالصواب . 

(۳) سورة التوبة آية )٥(‏ . 

() مامة بن أثال الحنفي» أبو آمامة» أسلم وحسن إسلامه» وثبت يوم ارتد أهل اليمامة»› 
وفارقهم حين اتبعوا مسيلمة › ولحق بالعلاء الحضرمي وقاتل معه المرتدين من أهل البحرين 
وقتل حين عاد وقيل فقتل في قتال مسيلمة . 
الاستيعاب »)۲٠۱۳/١(‏ والإصابة )٥٠٥/٠(‏ . 

(۵) بياء مفتوحة بعدها ميم وبعد الميم ألف وبعد الألف ميم ثانية مفتوحة وآخرها هاء» منطقة 
واسعة في وسط بلاد نجد . وهي الآن الرياض وما حولہا . 
انظر معجم البلدان »)٥٠١/۸-۷(‏ ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري 
لسعد الحندل (ص )٤٥۸‏ . 


۳A‏ مباحث التفسير 


أحب إليك أعتقك آم أفاديك آم أقتلك أم تسلم؟) فقال: إن تعتق تعتق 
عظيما» وإن تفاد تفاد عظيماء وأمًا أن أُسْلم فواله لا أسلم أبداً . قال : (فإني 
أعتقك). قال : فإني أشهد أن لا إله إلا الله وأنك رسول الله ” . 

قلت : على غير هذا الوجه مَرّوي وهو حديث صحيح رواه البخاري " عن 
E‏ وصبلم عن قيبة كلاهما عن ليث عن سغيد "عن أبى هريرة 
قال : بعث النبي ب خيلا قل نجد ” فجاءت برجل من بني حنيفة يقال له ثامة 


(1) الكشف والبيان »)٠١/١(‏ هكذا في المخطوط ولعلها سبق قلم من الناسخ حيث إن كنيته 
واسمه قريبة من بعض . والصحيح أبو أمامة »> وهي في المطبوع (أبو أمامة)» وكذل في الرسالة 
التي حققت هذا الجزء (0۱/۲) تحقيق جمال ربعين . ولم أجد هذه الرواية بهذا اللفظ› 
والثعلبي نسبها إلى عطاء ولم أجدها من حديث عطاء» بحسب ما اطلعت عليه من مصادر . 

(۲) محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزيه الجعفي» مولاهم البخاري» أبو عبدالله» 
الحافظ صاحب الصحيح » إمام أهل الحديث في زمانه» توفي سنة ست وخمسين ومائتين . 
تهذیب الکمال (۲۲۷/۱)» والسیر (۳۹۲/۱۲) . 

(۳) عبدالله بن يوسف التنيسي » أبو محمد الكلاعي المصري» ثقة متقن» شيخ البخاري› 
مات سنة ان عشرة ومائتين . 
التاريخ الكبير للبخاري (١٠/۲۳۳)ء‏ تهذيب الكمال .)۳١٠/٤(‏ 

(6) ليث بن سعد بن عبدالرحمن الفهمي» أبوالحارث المصري» إمام وحافظ» عالم أهل 
المدينة» ئة ثبت مات سنة ست وسبعين ومائتين . 
تهذیب الکمال »)۱۸٤⁄7(‏ والسیر )۱۳١/۸(‏ . 

. سعيد بن أبي المقبري» أبو سعد المدني» تابعي ثقة» مات سنة سبع عشر ومائة وقيل بعدها‎ )٥( 
. )٤۷٤/⁄/۳( والسير‎ »)١١٠١/۳( تهذيب الكمال‎ 

(1) بفتح النون وسكون الجيم المعجمة وآخره دال مهملة» وهي بلاد واسعة وسط جزيرة 
العرب . والنجود كثيرة ومنها هذه . 
انظر معجم البلدان ٤(‏ /۳۹۹)ء ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخار ي (ص .)٤١١‏ 


القسم المحقق 1۳۹ 


ابن أثال فربطوه في سارية من سواري المسجد» فخرج إليه النبي 5 فقال: (ما 
عندك يا مامة) فقال : «عندي خير يا محمد إن تقتلني تقتل ذا دم» وإِن تيم 
تنعم على شاکر› وإن کنت ترید الال فسأل منه ما شئت» . حتى كان الغد ثم 
نال له : (ما عندك يا مامة) فقال: إن تنعم تنعم على شاكر» فأطلقه حتى كان 
بعد الغد» فقال: (ما عندك يا لمامة) قال : عندي ما قلت لك» قال: (أطلقوا 
مامة) فانطلق إلى غخل قريب من المسجد فاغتسل» ثم دخل المسجد: فقال: 
SS‏ 8 


(0) (4) (r) (4 
e N 


بصم أولياء بض )"" ٤‏ "لو یتوارٹ 


)١(‏ خرجه البخاري في صحيحه )۱1٥/١(‏ برقم )٤1۲(‏ كتاب الصلاة» باب الاغتسال إذا 
أسلم» وني (۱۹۸/۳) برقم )٤۳۷۲(‏ كتاب المغازي»› باب وفد بني حنيفة» وحديث نثمامة 
بن أثال - وهو الحديث بطوله»› ومسلم في صحیحه (۱۳۸۹/۳) برقم )۱۷۹٤(‏ کتاب 
الجهاد» باب ربط الأسير وحبسه وجواز المن عليه . 

(۲) سورة الأنقال آية (۷۳) . 

(۳) من جزأت الشيء إذا قسمته› ثم سُهلت الہمزة» وقيل : من الجزاء ؛ لأنها جزاء تركهم 
ببلاد الإسلام» أو من الأجزاء؛ لأنها تكفي من توضع عليه عصمة دمه . 
وهي : ما يؤخذ من أهل الكفر (الذمة) جزاء على تأمينهم . 
انظر طلبة الطلبة للنسفي (ص ۱۹۷)› ومعجم المصطلحات والألفاظ الفقهية (0۲۹/۱- 
,)٠‏ ومعجم لغة الفقهاء (ص )١١٤‏ . 

() الخراج هو ما وضع على الأرض من حقوق تؤدى عنها إلى بيت المال» وني طلبة الطلبة 
(۱۸۸): "ما يأخذه المسلمون من أموال الكقار . 
انظر معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية »)۲٠-۱۸/۲(‏ ومعجم لغة الفقهاء ( ص .)٠۹٤‏ 

(ه) الكشف والبيان )۳۷١/ ٤(‏ والنص في المطبوع : "فلا تراءى نار مسلم ونار مشرك› إلا 
صاحب جزية مرا بالخراج ”. وهي منسوبة لقتادة في المطبوع وأخرجها ابن جرير في تفسيره 
)۲۹۷/٠١(‏ فلعل النسخة التي بين يدي الرازي مصحفة» فلا يكون للاستدراك مكان! . 


14 مباحث التفسير 


قلت : صاحب الجزية المقر بالخراج لا يرث المسلم» ولا يرثه المسلم 
بالاتفاق " . 
أ/٤‏ ۱ ۸- قال في قوله تعالی : (والْعرموَ / وف سَبِیلٍ آنه وان الیل ): ”ابن 
السبيل هو الحاج المنقطع عند فقهاء العراق "“. * 
قلت : بل عند فقهاء العراق "ابن السبيل من كان له مال في وطنه وهو في 
مکان لا شيء له فيه " سواء کان من الحاج أو غیرهم ”»› فأما قوله تعالی: 
«(وفف سَبِيل أله ) فهو عند محمد بن الحسن المنقطع الجاج » وعند أبي حنيفة 


(1) في الصحيحين عن أسامة بن زيد كه عن النبي بب قال : (لا يرث الكافرًالمسلم» ولا المسلم الكافر). 
وانظر المغني »)٠١٤/⁄۹(‏ ومراتب الإجماع لابن حزم (ص ۱۸۸)» وختصر القدوري 
( ص )٦۰۷‏ . 

(۲) سورة التوبة آية )٠١(‏ . 

(۳) الكشف والبيان )1۲-٠٠/٠(‏ والنص في المطبوع: 'وقال مالك وفقهاء العراق: هو 
الحاج المنقطع ". 

(6) انظر الذخيرة للقرافي )٠٤۸/۳(‏ . 

. )۱۲۷ بالنص من مختصر القدوري (ص‎ )٥( 

(1) انظر البحر الرائق لابن نجيم »)۲٠٠/۲(‏ وحاشية الطحاوي على مراقي الفلاح 
(۷0///)» ومسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبدالله (١/۷٤۲)ء‏ والمغني (١/٤۳۳)ء‏ 
وامجموع »)۲٠۳/١(‏ والموسوعة الفقهية )۱۹٠/١(‏ وقالوا: "هو أوسع تعريف ". 
آقول : فيظهر أن ابن السبيل يطلق على المنقطع سواء الجاج أو غيره» ففسره الثعلبي ببعض 
أجزائه» والرازي ذكر التعريف الأشمل . 

(۷) انظر السيّر الكبير محمد بن الحسن» بواسطة أحكام القرآن للجصاص (۱۸۷/۲)» وانظر المبسوط 
للسرخسي (۳/١٠)؛‏ ويدائع السصنائع »)٠١٤/١(‏ والاستذكار لابن عباالبر 
(۲۳/۲)» وختصر اختلاف العلماء للطحاوي »)٤۸۳/١(‏ والموسوعة الفقهية )١١۷/۲١(‏ . 
وانظر معاني القرآن للفراء »)٤٤٤⁄١(‏ ومعاني القرآن للزجاج »)٤0٥٦/۲(‏ وفتح القدير 
)٥۳۲/۲(‏ وقال الشوكاني : وهم الغزاة يعطون من الصدقة ما ينفقون في غزوهم 
ومرابطتهم وإن كانوا أغنياء» وهذا قول أكثر العلماء“. أه 


القسم المحقق 14١‏ 


وأبي يوسف منقطع الغزاة . 

۹- قال : "أخذ بظاهر قوله تعالی: (أفْمَنْ اس بنیتهء عل قوی یری الل 
و اسن تة عل سا جرفي هار 0 7 

قلت: لو أخذنا بظاهره لكان معناه أباني هذا المسجد خير أما باني ذاك 
السجد؟ لأنه ذكره بلفظ (مَن)» و (مَنْ) للعقلاء » ونعلم أن تفضيل 
الباني على الباني ليس بمراد» بل تفضيل المسجد على المسجد هو المراد . 
فيكون (من) ههنا بمعنى (ما) وقد يقام إحداهما مقام الأخرى ” قال الله 
تعالى: (وَآلسَمَآءِ وَمَا نها ) "“ أي ومن بناها» وقال: (فَمڄم مَّنيَفْثِى على 
بَطْيوِء ) أي ما يمشي» والدليل على أنه بمعنى (ما) قراءة نافع » 


)١(‏ انظر مختصر القدوري (ص ۱۲۷)ء والمداية للمرغياني »)١١١/١(‏ وبداية المبتدئ 
(۳۷/۱)؛ وحاشية ابن عابدین »)۳٤۳/۲(‏ والمبسوط للسرخسى )٠٠١/۳(‏ . 

(۲) سورة التوبة آية )٠٠۹(‏ . 

(۳) الكشف والبيان )4١ -۹٠/٠(‏ . ولم ينص الثعلبي على الأخذ بظاهر الآية . 

() انظر الإتقان للسيوطي )٥٦٥٩/۱(‏ . 

)٠(‏ انظر الإتقان للسيوطي )٠٥٠١/١(‏ . أقول: والأولى أن يقال: (من) للعالم» و (ما) لغير 
العالم ؟ لأنها ترد على لفظ الجلالة فلا يليق القول بأنها للعقلاء والحالة هذه» اول ا 
مع لفظ الجلالة وصفها بأنها للعالم . 

. )٥( سورة الشمس آية‎ )١( 

(۷) سورة النو ر آية )٤٥(‏ . 

(۸) نافع بن عبدالرحمن بن أبي نعيم أبو رويْم» الإمام المقرئ» المدني أحدالأعلام قرأعلى . 
سبعين من التابعين» صاحب قراءة من المتواترة وقد لينه أحمد بن حنبل في الحديث» أمّا في 
الحروف فهو حجة بالاتفاق . مات سنة تسع وستين ومائة . 
انظر معرفة القراء الكبار للذهبي (۲۱/۱٤۲)ء‏ والسیر (۳۳۹/۷) . 


14۲ مياحث التفسير 


وأهل الشام ‏ ( أَفْمَن أسّس بيّائه ) بضم الهمزة والنون» فيكون تقديره (فما 
سس بنیانه على التقوی خير أم ما سس بناينه على شفير جهنم) ومن قرأ 
(أسس) يكون معناه والله أعلم (أفما سس بنيانه المؤْسّس على التقوى خير أم 
ما اسم على الفا > أو اقول مهاه فين امس بيان ينه غل الشرى 
خير أم من أسسه على قاعدة ضعيفة وحال الباطل " . 

ب/٤۱‏ ۷۰- قال في قوله تعالی: ( ما گار لبي ولت ١َامنْرَأ‏ أن يسكَغفِروا / 
للمُفمرين) : "أنها نزلت في أبي طالب » وأنه لما حضرته الوفاة دخل عليه 


(1) قرأ نافع وابن عامر ( سياه ) مبنياً للمفعول في الموضعين» ورفع ما بعده . وقرأ أبو عمرو 
وابن كثير وحمزة والكسائي وحفص عن عاصم وأبو جعفر ويعقوب ( أَمْس بباله ) مبنيا 
للفاعل في الموضعين . قال الطبري : "هما قراءتان متفقتا ا معنى فبأيهما قرأ القارئ فمصيب ". 
انظر النشر في القراءات العشر لابن المجزري )۲٠۱/۲(‏ وإتحاف فضلاء البشر »)۳٠١۷/١(‏ 
والسبعة »)۳٠۸/١(‏ ومعجم القراءات لعبدالاطيف الخطيب )٤٥۷-٤٥0٦/۳(‏ . 

(۲) قال ابن عطية في المحرر الوجيز :)٤١-٤٠/۷(‏ 'فالآية تتضمن معادلة بين شيئين» فإما بين 
البناءين» وإما بين البانين» فالعادلة الأولى هي بتقدير: أيناءُ من أسس ؟ وأما ا مراد بالبنيان 
الذي أسس على التقوى والرضوان فهذا ظاهر اللفظ وقول الجمهور» المسجد المذكور قبل ". أه 
وانظر تفسيرابن جرير »١١(‏ ٤1۹)ء‏ وزاد المسیر »)٥٠۳/۳(‏ والتسهیل (۳۷۰/۱)› 
والتفسیر الکبیر »)۱٤۹/٩(‏ وتفسیر ابن کثیر (۲۱۷/۲)» وتفسير أبي السعود (۱۹۲/۳)ء 
وحاشية زاده »)0۱۸/٤(‏ وروح المعاني (۲۱/7) والتحریر والتنویر )۲٠١/٠٠(‏ . 

(۳) قال بهذا الزخشري في الكشاف »)۳١٠/۲(‏ والنسفي في تفسیره )١٠١/۲(‏ . 

. )١١١( سورة التوبة آية‎ )٤( 

(ه) أبو طالب» اسمه عبد مناف» عم النبي ل آواه ونصره» ومات كافرا في حصار الشعب في 
السنة العاشرة من البعثة . 
انظر سيرة ابن هشام )٤٤⁄/۲(‏ والإصابة )۱۹٩/۷(‏ . 


و کر 


القسم المحقق 1٤۳‏ 


ابي ب وعنده أبو جهل وعبدالله بن أبي أمية › فقال اكتاة : (أي عم إنك 
اعظم الناس علي حقاًء وأحسنهم عندي يدأًء فقل كلمة تجب لك بها 
شفاعتي لا إله إلا الله) . فقال أبو جهل: أترغب عن ملة عبدالمطلب "» 
فقال : أنا على ملة عبدالمطلب» فقال اكك : (لأستغفرن لك مالم أنه) . فنزل 
نوله : ( ما گات للبّىّ وَالذيت ١َامَنْرَا‏ ) الآية "“ . 

قلت : هذا بعيد لأن السورة من آخر ما نزل من القرآن» ومات أبو طالب في 
عنفوان الإسلام بمكة» فكيف يكون سبب نزول هذه الآية استغفاره له؟“ 


(1) عبدالله بن أبي أمية بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو القرشي المخزومي › أخو أم سلمة زوج 
النبي يلاء كان شديد العداوة لرسول الله » ثم إنه أسلم عام الفتح وحسن إسلامه› 
استشهد يوم الطائف. 
انظرالاستيعاب (۸1۸/۳)» والإصابة )۱١/5(‏ . 

(۲) عبدالمطلب جد الرسول بيذ قيل اسمه عامر وقيل شيبة » مات وعمر النبي تمان سنين . 
انظر الروض الأنف )۱۸۸/١(‏ . 

(۳) الكشف والبيان )۹۹/٥(‏ مع اختلاف طفيف في الألفاظ عن المطبوع . 

(0) رواه البخاري ني صحیحه (۲۳۹/۳) برقم )٤1۷٥(‏ في كتاب التفسير» باب ( ما کات لبي 
ویرت ٢َامنُآ‏ ُن عفرو فر ین )» ونی (۲۷۳/۳) برقم )٤۷۷۲(‏ في كتاب التفسير 
باب: ظ إنكٌ لا دی من أُحَبَبت وَلَکنْ اَل دی من ٤َُ‏ 4. ورواه مسلم في صحیحه 
)٥٤/1(‏ في كتاب الإيان» باب الدليل على صحة إسلام من حضره الموت» مالم يشرع في 
النزع وهو الغرغرة» ونسخ جواز الاستغفار للمشركين» والدليل على أن من مات على 
الشرك فهو من أصحاب الجحيم » وأخرجه الواحدي في أسباب نزول القرآن (ص ›)٤۴٠١‏ 
وهذا أحد القولين في سبب النزول . وقيل نزلت عندما أراد الرسول ب أن يستغفر لأمه فنهي 
عن ذلك» وقیل غیره . انظر تفسیر ابن جریر (۲۲-۱۹/۱۲) . 

)٥(‏ كر في سبب النزول غير ذلك» ولكن قد يقال أنه لا يستبعد أن النبي َه كان يستغفر لأبي 
طالب من وقت موته إلى حين نزول الآية فكف عن ذلك . 
انظر روح المعاني )۳۲/١(‏ . 
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والذي تقل عنه أنه قال بل على ملة عبدالمطلب ليس فيه ما يدل على كفره" ؛ 
لأن عبدالمطلب مات في الفترة » ولم تبلغه الدعوة» ولم يكفر بالنبي لاء 
بل تقل عنه ما يدل على إيمانه وهو حبه للنبي ب وتربيته له» وقوله : إن لذا 
البيت ربا ینصره لأبرهة » ودعاؤه وإجابة الله دعاءء في وجدان النبي بي حين 
فقده » وني الاستسقاء ‏ وغيرهاء فما نقل منه شيء يدل على الكفر بالل 


(1) سيأتي التعليق على مسألة وفاة أبي طالب» بعد انتهاء المؤلف من عرض ما ذكره فيهاء 
علماً أنه قد أطال وتوسع فيها مقارنة با في الكتاب من مسائل . 
وإيجازا على هذه النقطة أقول : كان رسول الله ل يدعوه لكلمة التوحيد» وأبو جهل يدعوه 
لملة عبد المطلب» فهل يعقل أنهما شيء واحد ؟! ولو كانت كذلك لماذا اختار دين 
عبدالطلب وعو جب أن مبب ابن ةه لاطب ؟ ولكن عتا ديلا نى أن دين 
عبدالمطلب لا يدعو إلى لا إله إلا الله بل هو شرك وعبادة أصنام» ولو كان عبد المطلب مقر 
بلا إله إلا الله ومنابذ لعبادة الأصنام لما نفر أبو طالب من دعوة ابن أخيه . 

(۲) أهل الفترة هم : الأمم الكائنة بين أزمنة الرسل الذين لم يرسل إليهم الأول ولا أدركوا 
الثاني . وقيل هم ما بين كل رسولين من الزمان . 
انظر: التعريفات الإعتقادية لسعد العبد اللطيف (ص )۷٤‏ . 
أقول : وقصد المؤلف أن عبد المطلب كان في الزمن بين عيسى اكك ونبينا محمد 5 ولم 
تبلغه دعوة محمد 5 . 

() أبرهة الحبشي ملك اليمنء قدم على مكة ليهدم الكعبة فأهلكه الله » أرسل عليه وعلى 
ديرا ابال وغلكوا: كرالك ففجم ق سور ة اليل ودنك العام رة 
الرسول يد ويسمى عام الفيل . 
انظر الروض الأنف للسهيلي »)۲٤٠٠١/١(‏ والبداية والنهاية )٠١۷-1۳۹/۳(‏ . 

. )٠٠/⁄/١( القصة هي لعبدالمطلب أخرجها ابن سعد في الطبقات الكبرى‎ )٤( 


(8) انر الروض الف اللسهلى 0۳۹/١‏ .وساي غر لقا : 
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ولا بالنبي لاء فلا يكون عبدالمطلب من أهل النار بالكتاب والسنة » أما 
الکتاب قوله تعالی: (وَمَّا تا مُعْذّپين حى تَبْعْتَرَسولاً) أما السئة فقد جاء في 


الحديث : (ثلاثة يأتون يوم القيامة بحجة وعذر منهم رجل مات في الفترة ) . 
أماماذكر “امن حديث علي أنه قال: (إن عمك الضال قدمات) ٠١/١‏ 


)١(‏ بل هو من أهل النار لأنه مات مشركا . وليس هذا تنقصا من جناب المصطفى بب . وقد سبق 
التعليق على دين عبدالمطلب . 

(۲) سورة الإسراء آية )٠١(‏ . 

(۳) المروي "أريعة "وقد خرجه أحمد في المسند (۲۲۸/۲۲) برقم (١١۳١١)؛‏ ابن حبان في 
صحیحه )۳٥۹/۱۱(‏ برقم (۷۳۵۷) في کتاب إخباره 4 عن مناقب الصحابة» باب 
الإخبار عن وصف الأقوام الذين بحتجون على الله يوم القيامة » والطبراني في المعجم الكبير 
(۲۸۷/۱) برقم »)۸٤۱(‏ وأبو يعلى في مسنده »)۲٠٠١/۷(‏ وابن أبي عاصم في السنة 
(۲۸۸/۱) برقم )٤١۳(‏ وقال الميشمي في مجمع الزوائد :)۲۱١/۷(‏ على سند أحمد بن 
حنبل : "رجاله رجال الصحيح ".أ هھ 
ورواه المقدسي في الأحاديث المختارة )۲٥۵/٤(‏ برقم »)٠٤١٤(‏ وإسحاق بن راهويه في 
مسنده (۱۲۲/۱) برقم ›٤۱(‏ وي تاریخ آصبهان (۲۲۰/۲) برقم )٠١۲٥(‏ . 
ولم أجد الحديث مرفوعاً بعدد (ثلاثة) سوى أن ابن القيم ذكره موقوفا على أبي هريرة في 
أحكام أهل الذمة )١٠١١/۲(‏ بلفظ : "عن أبي هريرة قال: 'ثلائة يمتحنون يوم القيامة : 
المعتوه» والذي هلك في الفترة› والأصم ... "الحديث ". أه» وعزاه إلى محمد بن نصر 
المروزي في كتابه (الرد على ابن قتيبة)» وحكم عليه ابن القيم بالصحة والرفع لأنه جزم 
بأنه توقيف ولا يصدر من رأي . أحكام أهل الذمة )١٠٤۹/⁄/۲(‏ . 
وحن ابن تيمية أحاديث امتحان الصبيان والجانين وأهل الفترة يوم القيامة» نقل ذلك عنه 
البعلي كما في مختصر الفتاوى المصرية )٠٤١/١(‏ . 
وصحح الحديث المرفوع الألباني في السلسلة الصحيحة )٤۱۸/۳(‏ برقم )٠٤١٤(‏ . 

() انظر الكشف والبيان )٠٠٠/٠(‏ . 


1٦‏ مباحث التفسير 


فقال : (اذهب فواره فواراه» فدعا لعلي)" . ليس فيه أيضاً ما يدل على 
كر ن الال قد لق على غر الك فال ا ان وو ع 


قَهدّى)"» ولا جوز الكفر على الأنبياء في حال من الأحوال» وقول إخوة 


(۱) أخرجه أبو داود في.السنن (۹۰/۲) برقم (۳۲۱۲) في كتاب الجنائز» باب الرجل يموت له 
قرابة مشرك» والنسائي في السنن الکبرى )٠٠٠/۱(‏ برقم (۱۹۳) في أبواب الغسل» الأمر 
بالغسل من مواراة المشرك» وأحمد في مسنده )٠١١/۲(‏ برقم (۷0۹)ء والبيهقي في السنن 
الكبرى )٤١٤/⁄/١(‏ في كتاب الطهارة» باب الاغتسال للأعياد وضعفه البيهقي وتبعه في 
التضعيف النووي كما في المجموع (٥/⁄/٤٤۱)؛‏ وأبو يعلى في مسنده )۳۳١/۱(‏ برقم )٤١۳(‏ 
الطيالسي في مسنده )١١١/١(‏ برقم »)۱۲١(‏ والطبراني في المعجم الأوسط )٠٠١٠/١(‏ 
برقم (1۳۲۲)» وني مسند الشافعي (۲۰۰/۱) برقم )٠١١(‏ باب الغسل من مواراة الميت 
المشرك» والمقدسي في المختارة )۲۷١/۲(‏ برقم »)٠٠١(‏ وابن الجارود في المنتقى 
)۱٤۳/۱(‏ برقم »)٥٥۰(‏ وسعید بن منصور في سننه (۲۸۱/۵) برقم )۱۰٤١(‏ في تفسیر 
سورة التوبة آية : ( ما گار إلى وَألذٍيرت ١َامَعْرأ‏ أن يَسكَغفِرُوأ للمُقرين)» وعبدالرزاق في 
اللصنف )۳۹/١(‏ برقم )4۹۳١(‏ في غسل الكافر وتكفينه)» والآجري في الشريعة 
)۲٠۷۷/(‏ برقم »)٠١١۳(‏ والدار قطني في العلل )۱٤١/٤(‏ برقم (١١٤)ء‏ ابن أبي 
شيبة في المصنف )٤۷٠/۲(‏ برقم )١٠٠١١(‏ في المسلم يغسل المشرك يغتسل أم لا ؟» وابن 
عساکر في تاریخ دمشق )۳۳٤/٦۱(‏ . وقال ابن حجر في التلخیص الحبیر (۲۳۳/۲): 
'ومدار كلام البيهقي على أنه ضعيف»› ولا يتبين وجه ضعفه» وقد قال الرافعي : إنه 
حديث ثابت مشهور» قال ذلك في أماليه ". أ ه وصححه الحافظ ابن حجر كمافي الإصابة 
)۲٠٠/۷(‏ ونسب إلى ابن خزيمة تصحيحه . ولم أجده في صحيح ابن خزية المطبوع» فلعله 
في الجزء المفقود. والله أعلم > وصححه الألباني كما في السلسلة الصحيحة )۳٠۲/۱(‏ برقم 
(11). 


(۲( سورة الضحى آية (۷). 


القسم المحقق 1۷ 


يوسف : (إّكَلّنى صَلَللك ألقَدِيرٍ)'» وقوله حاطب بن أبي بلتعة ": (وَمَن 
عله ينك قَقَدّ َل سَوَآء آلسبيل ) بل دُعاء النبي ب لعلي عقيب دفه با طالب 
. يدل على إسلامه ؛ لأن بدفن المسلم يستوجب الدعاء لا بدفن الكافر» وعدم 
شهود النبي ي دفنه لا يدل على كفره ؛ لأن حينئذ لم يكن صلاة ا لجنازة مشروعة 


بعد »› وأما ماروي من شتره فذاك آیضا لا یدل على کفره وهو قوله 


EET‏ ليك يجميهم 
ا ارد تا غه ا 
ولقذ دَعَوني وَرَعَمْت انك تاصصجي 


ولا اللامَة أو جذاري سَبة 


٤0 


حى أوَسّد في اراب َا 
E E ECE‏ 


وذ صّدفت وکت كم ايشا 
E E e E‏ 


7 


ت ت ۶ 


وملا حه»› وض 0 وأا البيت الأخيرفلا يدل على كفره؛ لأنه قال : 


. )٩٥( سورة يوسف آية‎ )١( 

(۲) حاطب بن أبي بلتعة بن عمر بن عمير اللخمي › شهد بدرا وقصته مشهورة في إبلاغه أهل 
مكة بتجهز رسول الله َك لغزوهم حين الفتح واعتذر له» مات سنة ثلاثين من الہجرة . 
انظر الاستیعاب »)۳٠۲/۱(‏ والإصابة )٤/۲(‏ . 

(۳) سورة الممتحنة آية )١(‏ . 

9) دیوان أبي طالب »)٩۱(‏ وخزانة الأدب (۲۷۹/۳) . 

() قال الألوسي في روح المعاني (۳۳/۲): "والأبيات على انقطاع أسانيدها ليس فيها النطق 
بالشهادتين وهو مدار فلك الإيان» وشدة الحنو» والنصرة ما لا ينكره أحد إلا أنها بمعزل 
عما نحن فيه ". هھ 


و رو 


£۸ مباحث التفسير 


(لوجدتني سمحا بذاك مبيناً) والمبين المظهر» ويجوز أن يكون قد تكلم بكلمة 
ب السا شرا رل بظور ها بار ما قل ا عن مى عبان أنه قال ا ا 
طالب بكلمة الشهادة* ") وكذلك قوله : (إن أبا طالب لفي ضحضاح من 
النار)"" لا يدل على كفره ؛ لأن ا مؤمن قد يكون في أكثر من الضحضاح لتقصير 
صدرمنه» ثم يخرج من النار ويدخل الجنة لإعانه“» على أن هذا الحديث 


(۱) آخرجه ابن عساکر في تاریخ دمشق (۳۳۱/۱) وقال ابن عساکر على هذ الحدیث - 
هذا حديث في بعض إستاده من يُجهل» والأحاديث الصحيحة تدل على موه كافرا ". أ > 
وذكره ابن هشام في السير» )٤٥/۲(‏ في خبر وفاة أبي طالب أن النبي بَا عرض عليه 
الشهادة وكان بجواره العباس» فلم يقلها أبو طالب» ثم حين قرب إليه الموت نظر العباس 
إليه بحرك شفتيه فأصغى إليه بأذنه» فقال: يا ابن أخي› والله لقد قال أخي الكلمة التي 
أمرته أن يقولما . فقال رسول الله : لم أسمع .أ ه بتصرف بسيط » قال ابن كثير في البداية 
والنهاية :)۳٠١/٤(‏ 'وعندي أن النبر بذلك لم يصح › لضعف سنده» وممايدل على 
ذلك أنه سأل النبي َيل - أي العباس - بعد ذلك عن أبي طالب فذكر له : : أنه ي ضحضاح 
من نار . وبتقدیر صحته › لعله قال ذلك عند معاينة الَلَك بعد الغرغرة حين لا ينفع نفسا 
إبمانها . والله أعلم ". أه بتصرف بسيط› وقال الألوسي في روح المعاني :)۳۳/١(‏ 
"فالاعتماد على ما روي عن العباس غا تضحك منه الثكلى ". أه 

() في هامش المخطوط وبنفس الخط بإشارة اللحق: 'وعلى تقدير أنه لم يأت بالكلمة» فالإان 
جرد التصديق ق بالقلب عند أكثر أهل السنةء وقد وجد ذلك منه ما ذکرنا من الدلائل . وقوله (في 
ضحضاح) جوز أن يكون إخبارا عن الحال ؛ لأن النبي ..."(ثم كلام غيرواضح) . 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه ۲/۹ )١‏ برقم )٦٥٦7٤(‏ في كتاب الرقائق › باب صفة الحنة 
والنار» ومسلم قي صحيحه )۱۹١/١(‏ برقم )۳٠١(‏ في كتاب الإيان» باب شفاعة النبي 
لأبي طالب والتخفيف عنه بسببه . 

(6) ريما يكون المؤمن في أكثر من الضحضاح»؛ ولكنه لا بخلد في النار» كما أن الكافر ولو 
خفف عنه العذاب فهو خالد عخلد في النار . فالمسلم قد يشتد عليه العذاب ليطهره من دنس 
المعاصي؛ ولكن الكافر نجس خبيث لا يطهر كالكلب لو ألقي في البحر لم يطهر» فمصير 
الكافر دار الخبيثين خالدا فيها. نعوذ بالله من جهنم. 


القسم المحقق ۱4۹ 
وأمثاله من أخبار الآحاد وأخبار الآحاد لا توجب العلم» وإغا توجب العمل "> 
والذي نحن فيه من باب العلم» فلا تكون هذه الأخبار فيه حجة ‏ . على أنها 
معارَضّة بحديث جبريل محمد: (أن الله حرم على النار جرا أكفلك وبطنا 
E E‏ 

والدليل على إسلام أبي طالب أنه ثبت بطريق التواتر أنه كان بحب النبي ل 
وينصره ويوقره» ويكف عنه أذى المشركين وهذا كله دلائل الإسلام» لأن 
الكافر لا بحب النبي ولا ينصره» بل يبغضه ويخذله» ولا يُحْمَل ذلك على 
اد ا لبت كان عمة ركان ظط لض والحدارة ان م ان 


. )٤۸/۲( انظر الأحكام للآمدي‎ )١( 

(۲) أجمع الصحابة والتابعون على قبول خبرالواحد والعمل به» وهو مذهب جمهور 
السلف» وأكثر المحدثين والفقهاء» وهو القول الحق بأن خبر الواحد يفيد العلم والعمل؛› 
في باب العقائد والأحكام» ولا فرق بينهماء ومن فرق فعلیه بالدلیل . 
وللاستزادة انظر ختصر الصواعق المرسلة لابن القيم »)٠٤١١/٤(‏ ومذكرة أصول الفقه 
للأمين الشنقيطي (ص »)۱۸١‏ وأخبار الآحاد في الحديث النبوي للشيخ عبدالله بن جبرين 
وهو رسالة ماجستير» وانظر خبر الواحد في التشريع الإسلامي للقاضي برهون )۷٤/۲(‏ و 
(۱۸۳/۲)» وخبرالواحد وحجیته لأحمد الشنقیطی (ص ۰۱٤۹‏ ۰۲۰۹ ۲۱۹). 

(۳) حديث موضوع» أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات )٠١/۲(‏ برقم )٥ ٠٥(‏ ني كتاب الفضائل 
والمثالب› باب في إكرام أبويه وجده» وقال: "هذا حديث موضوع بلا شك ". أه وأورده 
السيوطى في اللآلنْ المصنوعة (١/⁄/٤٤۲)ء‏ والشوكاني في الفوائد امجموعة (ص )۲١‏ . 

() من عجيب صنيع الرازي أنه يرد الأحاديث الثابتة الصحيحة بحجة أنها أخبار آحاد ثم 
يعارضها بالأحاديث الموضوعة !! . 

(۵) أبو لهب اسمه عبدالعزى» عم النبي بذ كان من أشد الناس عداوة للنبي بء نزلت فيه 
وقي زوجته سورة المسدء قتل في معركة بدر . 
انظر الروض الأنف )۲٠٠/١(‏ . 


10۰ [ مباحث التفسير 


كافرا فدينه وطبعه يحملانه على عداوة المسلمين فعلاً وقولاً" . 
والقاني : أنه ثبت أيضا بالنقل العواتر أن النبي ب كان يبه ويصاحبهء 
والنبي لا بحب الكافر شرعا وطبعاًء مع أنه مأمور بمجانبة الكافر» ومعاداة 
المشركين الفجار قال الله تعالى: ( إا عدوا عَدرى وَعَدوكم أولباء ) وقال: ( ل 
يَكَخِذِ أَلَمُؤْيِنونَ آلْكفِرينَ ايء ) ولا يحمل ذلك على القرابة فإن أبا لہب كان 
أ۷ أيضا عمه | وما كان يحبه ” . كيف وقد نفى الله تعالى الحبة من المسلم للكافر 


ر ف 


مع وجود القرابة القريبة بقوله: ( لا نيحد قومَا يومىورت بالله وَاليَوّمِ الاخر 


ت 


کے ا رت ا 


5F ت ت . ہے 9 و £ ا‎ e 
لله وَرَسولهء ولو ڪائوا ءاباءَهم أو أبتاءَهم أو إخوتَهم أو‎ 


1 - 


(۱) هذا ليس صلم به في كل كافر» فإن أبا طالب كان يحب النبي يل جبلة وحمية» ويعض 
الكفار عندهم من العدل والإنصاف الذي مجعلهم يدافعون عن المسلمين إذا ظلمواء ولذلك 
دعا النبي ي صحابته بالمجرة إلى الحبشة مع أنها بلاد كافرة» وحاكمها كافر؛ ولكنه ملك 
يحب العدل ولا يظلم عنده أحد. 

OT N 

(۳) سورة آل عمران (۲۸) . 

() ليس الأقارب على مستوى واحد» فهذا أبو لهب ناصب النبي ب الحداء من أول يوم» 
وذاك آبو طالب ناصره من أول دعوته . فکیف يستویان ؟! . 
والمحبة الجبلية للقرابة والمودة» لا تدخلان فيما نهى الله عنه من موالاة الكفار كما قال 
تمالی: ( لا یتھکر اه عن الین لم بقعو کم ن الین ور ر ج وک من دیرم أن تروهم وقي طا اهم ) 
ف وقال: (وإن جَهدَال لک عل أن ُقّرلك. ی ما لیس لكب عل فد 
OO SL a E‏ 

. )۲۲( سورة المجادلة‎ )٥( 


القسم المحقق 1١‏ 


اثالث : أنه ثبت بالنقل عن الرواة والثقات : أن النبي بذ كان يدعوالهء 
وولا ليق جال اليو لاء على المشركين» والدغاء لبم ا يدعي بة 
للمسلمين المؤمنين» من ذلك ما روي في حديث الاستسقاء أنه قال : ( لله در" 
ابي طالب لو کان حیاً لقرت عیناه) ثم قال : (أیکم ینشدنا شعره) فأنشده علي 
ابن أبي طالب : 
ريض بستنقى القمام وجوه مال التَامى صمة لِلأَرَايل 
بوذيو اللاك ينآل هاشم فم علدَه في نْعْمَةٍ وفواضل 
کا رت ازى مما ولم ائقاتل دُوتة واضل " 
ومن ذلك ما روى محمد بن كعب ‏ أن النبي ي دخل على أبي طالب في 


)١(‏ لعل الرازي قصد بهذه الكلمة الدعاء بالخير» كما ذكر النسفي في طلبة الطلبة في 
الاصطلاحات الفقهية (ص ۸4) قال : "لله در أبي طالب أي : خيره» وهو دعاء خير ". أھ 

(۲) أخرجه البيهقي في دلائل النبوة »)۱١١/١(‏ وذكره ابن كثيرفي البداية والنهاية )٥۹1⁄۸(‏ وقال 
تعقيباً عليه : "وهذا السياق فيه غرابة » ولا يشبه ما قدمنا من الروايات الصحيحة المتواترة عن 
أنس» فإن كان هذا هكذا حفوظاء فهو قصة أخرى غير ما تقدم والله أعلم". أه 
والأبيات في ديوان أبي طالب (ص )٤۹‏ وما بعدها» وهي قصيدته اللامية الطويلة» مع 
اختلاف هنا في الترتيب وبعض الألفاظ الطفيفة . والبيت الأول ذكره البخاري في صحيحه 
)۳٤۲/۱(‏ في كتاب الاستسقاء باب سؤال الناس الإمام الاستسقاء إذا قحطوا . 
الشمال: العماد والملاذ . عصمة: منع ودفاع . نبزى: تغلب ونقهر» أي كذبتم والله لن 
تغلب بمحمد» ولم حارب من أجله بعد . 

(۳) محمد بن كعب بن سليم بن أسد القرظي› أبو حمزة» تابعي مشهور» روى عن عدد من 
الصحابة» مات سنة تمان ومائة . 
انظر التاريخ الكبير (١/۹٠۲)؛‏ وتهذيب التهذيب )٤١٠/۹(‏ وطبقات المفسرين للداودي 
(4/۱). 


و کر 


\o۲‏ مباحث التفسير 


مرضه فجلس إليه فقال : (يا عم جُزيت عني خير كفلتني صغيراً وحضنتني 

کبيراً فجزيت عني خيرً)" وفي حديث سعيد بن المسيب قال له : (يا عم إنك 

أعظم الناس علي حقاً وأحسنهم عندي يداًء ولأنت أعظم علي حقا من 
والدي)" ولو لم يكن أبو طالب أهلاً للإسلام لما وفقه الله تعالى لمل تلك 

الصنائع المعروفة إذ لا يليق بحكمة الحكيم أن يجري تلك الأمور على يد 

المشرك» أو لا يرزق الإسلام من كان على مثل تلك الأفعال والأقوال» قال 

ب/١۱‏ الله تعالی : ( إن تعصروا / آله يعصركم وينب تاقد امك)" واه لا بخلف الميعاد . 

وأما ما نقلوه في التفاسیر أنه نزلت فيه آیات مثل قوله تعالی : ( وهم تهون عَنه 

ا “7 ,و 


ڪا 
) ت ت ا 
ويڪور ا “ وقوله تعالی : ( إنَكَلا دى مَنْأخْبَبّت وقوله: ( ما 


ت ا ا fe‏ وو ٠. (A) o‏ ۰ خ 
کر لني والذزيرت ١َامَنْواً‏ أن يَسَحَغفِروأ مذ ر ڪين ) فكلذلاف ورد بطریق 


(۱) أخرجه ابن عساکر في تاریخ دمشق »)۳۲۸/٦7(‏ والواحدي في أسباب نزول القرآن 
( ص )٤۳٦‏ . 

(۲) أخرجه الحاكم في المستدرك )۳۱٦/۲(‏ برقم (۳۲۹۱) في كتاب التفسير» باب تفسير سورة 
التوبة» وقال: "هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه فإن يونس وعقيلا أرسلاه عن 
الزهري عن سعيد ". أ ه والطبري في جامع البیان (۲۲/۱۲) . 

(۳) سورة محمد آية (۷) . 

. )۲٠١( سورة الأنعام آية‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن حجر في فتح الباري :)0٥١٦⁄۸(‏ "لم يختلف النقلة في أنها نزلت في أبي طالب ". أه»ء 
وأشار الواحدي إلى شيء من الاختلاف في سبب نزولما . . 
انظر أسباب نزول القرآن (ص )۳٦۹‏ . 

. )٥٦( سورة القصص آية‎ )١( 

(۷) انظر أسباب نزول القرآن للواحدي (ص )٥٤١‏ . 

(۸) سورة التوبة آية )١١١(‏ . 


القسم المحقق \or‏ 
الآحاد عن ب Ss‏ 
تعارض ما ذكرنا من الأخبار المتواترة " > والدلائل القطعية من النقلية والعقلية . 
كيف وإن النبي ب كان يدعوا للأجانب بالمداية والتوفيق؟ فلا يظن به وهو 
أوصل الناس للأرحام» وأحرصهم على الإسلام أنه لم يكن يدعوا لأبي 
طالب مع ماله من الأيادي› ودفع العوادي من الأعادي» ولا يستجيب الله 
تعالی دعاءه فيه ولا بحقق ما یأمله ویرتجیه والله واسع حکیم ‏ . 


(۱) لم أجد فیما ذکر من دليل أنه متواتر ! بل هي لاضعف والوضع أقرب . 

(۲) ثبت بالکتاب والسنة أن أبا طالب مات مشركاً وعلى ملة عبدالمطلب وليس على التوحيد 
ودين الإسلام» والأدلة كثيرة قال ابن حجر في الإصابة :)۲٠۲/۷(‏ "والأحاديث 
الصحيحة» والأخبار المتكاثرة طافحة بذلك ". أه وقد ورد منها جملة في مثاني كلام 
الرازي واعتراضاته عليهاء وقال الالوسي في روح المعاني :)۳۲/١(‏ "والآية دليل على أن 
أبا طالب مات كافراً وهو المعروف من مذهب أهل السنة وا لحماعة ". أه 
ولا يعني ذلك آن نسلب أبا طالب حقه في مناصرة الرسول 5ء فإنه قد ناصره ودافع عنه 
ولكن النصرة شيء› واتباع دينه شيء آخر› قال ابن حجر في الإصابة (۲۰۲/۷): وتا ئسلم 
أنه نصره وبالغ في ذلك ؛ ولكنه لم يتبع النور الذي أنزل معه» وهو الكتاب العزيز الداعي إلى 
التوحيد» ولا يمحصل الفلاح إلا بحصول ما ربب عليه من الصفات كلها ". أه؛ وإن آبا طالب 
كان يعرف أن عحمدا ي على الحق ولكن المعرفة فقط بدون الانقياد والنطق بالشهادتين لا تغني 
شيعا قال ابن كثير في البداية والنهاية :)۳۱٤/6(‏ "وهو يعلم أن رسول الله ب صادق بار رشيد 
ولکن على هذا لم يؤمن قلبه › وفرق بين علم القلب وتصديقه ". آھ 
وإثبات كفر أبي طالب ليس قدحا في جناب المصطفى بء بل الاتتصار للرسول 4# 
وحماية جنابه هو في الذب عن دينه والدفاع عن الكتاب والسنة» وليس الطعن فيها بشبه 
متهافتة كأخبار الآحاد! أو رد الصحيح منها بالضعيف والموضوع والأشعار!. 
والرازي هنا بنی کلامه على أساسين : 

الأول: نفيه لكفر أبي طالب واعتراضه على الأحاديث الدالة على كفر أبي طالب» بأنها 
أخبار آحاد» وقد رددت عليه في أصل المسألة . = 


۱۷/ 


1o٤‏ مياحث التفسير 


-١‏ قال في قوله : (عَزيرعلَهِ مَأ عَير) : "(ما) صلة أي عنتم» وهو 


دخول المشقة عليكم " . 

قلت : ليس (ما) صلة ؛ لأنه لا يستقيم النظم وشديد عليه دخلتم قي المشقة› 
ولكن (ما) مصدرية يعني : شديد عليه عنتكم» أي دخولكم في الحرج والمضرة. 
والله أعلم |. "“ 


= الثاني : إثباته لإسلام أبي طالب وأدلته في ذلك إما أحاديث ضعيفة› أوقصص» أوأشعار» 
أو عقليات» ويصفها بأنها قطعية الدلالة ! وهي عند التحقيق ينبغي أولاً إثبات صحتها وإن 
ثبتت فهي لا تدل على إسلام أبي طالب صراحة . وأما الدليل العقلي وال جزم بأنه قطعي 
فهذا آمر نسبي بختلف من عالم لآ خر. 
والمسألة طويلة جداء» وهي أوسع من الحديث عن أبي طالب فقد طالت أبوي الرسول ل 
وجده» وصنفت في ذلك مصنفات ودافعت عن هذه المسألة الصوفية والشيعة . وللاستزادة 
في الحكم بكفر أبي طالب انظر البداية والنهاية لابن كثير »)١٠٠١-۳٠۷/٤(‏ والإصابة لابن 
حجر »)۳٠۲-٠۱۹۸/۷(‏ وروح المعاني للألوسي (١/۳۲)؛‏ وكتاب المواهب في الرد على 
من قال بإسلام أبي طالب لقاسم اليماني فقد توسع في الرد عليهم وتفنيد شبههم . 

(1) سورة التوبة آية )٠١۸(‏ . 

(۲) الكشف والبيان )١٠٤/١(‏ ونص العلبي في المطبوع : "(ما) صلة أي : عنتكم› وهو دخول 
امشقة والمضرة عليكم ".أه» وهي كذلك في الرسالة التي حققت هذاالجزء )٠٠٥/١(‏ 
تحقیق جمال ریعین» وانظر تفسیر البغوي )۳٤۷/۲(‏ . 

(۳) هو قول جمهور المفسرين» انظر معاني القرآن للأخفش (۳۳۹/۲)» ومعاني القرآن للفراء 
»)٤٥٦/1(‏ وتفسيرابن جرير (44/1۲)؛ ومعاني القرآن للزجاج »)٤۷۷/۲(‏ والمحرر 
الوجيز (۸۹/۷)» والتفسيرالكبير »)۱۷۸/١(‏ وتفسيرالقرطبي )٠۲/۸(‏ والفريد في 
إعراب القرآن المجيد (۲۹/۲٥٠)ء‏ والتسهيل (١/٤۳۷)ء‏ والبحر المحيط »)١١٠/٠١(‏ والدر 
الصون »)٠٤١/١(‏ وتفسيرأبي السعود »)۲٠٤/۳(‏ وحاشية زاده »)٥۳١/٤(‏ 
والفتوحات الإلهية (۳/٠۴۳)ء‏ وفتح الققدير »)0۹٠/۲(‏ والتحرير والتنوير 
(۲۳۸/۱۰)» وروح المعاني )٥۳/١(‏ . 
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۲- قال في قوله : ( نمدا مَاوَقَعَ امعم بو ) : "هنالك آمنتم 

قلت: (ثم) للتعقيب والتأخير وهي من حروف العطف. وهنالك معنى 
ئم) لا معنی (م)» والأشبه أن يكون معناه: أبعد وقوع العذاب آمنتم به . 
والله أعلم . “ 

۴- قال في قوله: (وَأسَرّوأآلندَامَةَ) : "أخفوا (أللَدَامَةَ) على كفرهم 
اولخدا , 


قلت : هومثل قوله في سورة سيأ (وَأسَرُوأآلَدَامَة ) وذكر ثم : "أظهروا 


. )٥١( سورة يونس آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان )٠١١/١(‏ والنص في المطبوع : "(أثُر) هنالك وحينغذ» وليس بحرف 
عطف (إإَامَاوَقَعَ) نزل العذاب (ءَامَنم بو ) ".آأه» وهو قول ابن جرير لي تفسيره 
»)۱۹٠/۱۷(‏ وابن الجوزي في زاد المسير »)۳۸/٤(‏ والبغوي في تفسیره ›)٠١/۲(‏ 
والألوسي في روح المعاني (۱۲۸/7)› والسمين الحلبي في الدر المصون )۲٠۷/١(‏ . ولي 
( أثم ) قراءة شاذة» فقرأً طلحة بن مصرف ( ألم ) بفتح الثاء» بمعنى هنالك . 

انظر معجم القراءات للخطيب »)٥٦٦/۳(‏ وذكره السمين الحلبي . 

(۳) انظر مغني اللبيب (١/١١٠-۱۳۸)؛‏ والجني الدارني للمرادي (ص ١١٤)ء‏ والبرهان 
لاروکشی (/۲۳۷=۲۳4): 

() انظر الکشاف (۳۳۹/۲)» واحرر الوجيز »)١۱١۳/۷(‏ وتفسير القرطبي ›)١٠۱/۸(‏ 
والتسهیل (۳۸۲/۱)» وتفسیر النسفي (۲۳۹/۲)» وتفسیر ابن کثیر »)۲۳۷/٤(‏ وتفسير 
أبي السعود »)۲٤۹/۳(‏ وفتح القدير ›)٦۳۳/۲(‏ وحاسن التأويل )٤۲/١(‏ . 

() سورة يونس آية »)٠٤(‏ وسورة سبأآية (۳۳) . 


. )٠۳٣/۵( الکشف والبیان‎ )١( 


۱٥٦‏ مباحث التفسير 


(5 ق وا لاإ س رار من الآ داد يك ون نى الإخفاء والاظهار 
والله أعلم . " 
٤‏ قال في قوله تعالى : (قإن كتف سَلمِمَا الآ للك )"الآية : 
"قال كفار مكة : إنغا يلقي هذا الوحي على لسان محمد شيطان فأنزل الله الكآية "“ . 
قلت : هذا التأول لا وجه له ؛ لأن الخطاب للنبي َة فلو كان سبب النزول 
قول الكفار لقال : (وإن كنتم في شك) لأن حينئذ كان الشك منهم ولا يجوز أن 


)١(‏ انظر الكشف والبيان (4۱/۸) . وهو قول أبي عبيدة وقطرب» وانظر الأضداد لابن 
الأنباري (ص )٤١‏ . واعترض أبو حاتم السجستاني على قول أبي عبيدة وقال في كتابه 
الأضداد (ص :)١٠١‏ "ولا أثق بقوله في هذا والله أعلم ". أه 

() انظر الأضداد للأنباري (ص ٠)٤١‏ والأضداد لأبي حاتم السجستاني (ص »)١١١‏ 
والأضداد لابن السكيت (ص »)٠۱۷١‏ والأضداد للأصمعي (ص )١۷‏ . 
وانظر معاني القرآن للفراء »)٤1۹/١(‏ وتفسيرابن جرير »)۱۹۲/١١(‏ وتفسير البغوي 
(۲/)» وزاد المسير (٤/۳۹)ء‏ والكشاف (۲/⁄/١٤۳)ء‏ والمحرر الوجيز »)١١١/۷(‏ 
والتفسير الكبير »)۲٠١١/7(‏ وتفسير القرطبي (۲/۸٠)ء‏ والبحر المحيط »)١١۷/١(‏ 
والتسهيل »)۳۸۲/١(‏ وتفسير أبي السعود »)٠٠٠/۳(‏ والفتوحات الإلهية »)۳۷١/۳(‏ 
وتفسير النسفي »)۲٤١/۲(‏ وروح المعاني (١/١١۱)ء‏ والدرالمصون »)۲۲۱/١(‏ 
وحاشية زاده »)0۸٠/٤(‏ وتفسيرالسمر قندي »)۱١١/۲(‏ وفتح القدير »)1۳٤/۲(‏ 
ونظم الدرر )٤0۳/۳(‏ . 

(۳) سورة يونس آية )۹٤(‏ . وقد كتبت في المخطوط (وإن كنتم) وهو خطأً» وليس فيها قراءة 
بهذا الوجه . وهناك آية في سورة يونس رقم )٠١ ٤(‏ ( فل باجا آلتاس إن ك فى سَلٍّ من يى )» 
وواضح آنه يقصد الأولى بدليل تكملتها . 

. والقول نسبه الثعلبي لمقاتل‎ )٠٤١۹/٥( الكشف والبيان‎ )٤( 
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يكون قول الكفار سبب الشك للنبي ؛ لأن الشك يكون في القلب والله تعالى 
عَم من قلبه أنه لم يكن فيه شك ؛ ولأنه رُوي أنه لما نزلت هذه الآية قال النبي 


#: (ولا أشك ولا أسألہم) . 
و فا وها خر قال ااب الرسرله والراد هھ غو ف 
ف 


قلت : هذا خلاف الأصل إذ لو جاز ذلك لجاز أن ينهاه عن عبادة الأصنام 

ويلومه على ذلك (لم تعبد الأصنام يا حمد) وذلك خلاف المعقول وا لمنصوص . 

- قال : "كان الناس على عهد رسول الله َل أصناف : مكذب وا ب/۷٠‏ 
مصدق وشاك فخاطب الشاك ( فإن كتنف س ) الشاك ” . 

قلت : المجواب ما ذكرنا أنه خلاف الأصل والدليل على أن الخطاب ليس 

لغيره من الشاكين أنه قال : (ما أنزلنا إليك) والإنزال لم يكن إِلاً إلى النبي َل ". 


(6 جه ابن ر ق ن 04710 ساعن ها وعبدالرزاق في المصنف 
)٠۲۹/۲‏ في هل يسال أهل الكتاب عن شيء ؟ . وأخرج ابن أبي حاتم في تفسيره 
(۱۹۸۱/0) عن ابن عباس موقوفا قال : "لم يشك رسول الله ولم يسال ". هھ 

(۲) الكشف والبيان )٠٤۹/٥(‏ وذكر الثعلبي هذا القول بصيغة التمريض (قيل) . 

(۳) الكشف والبيان )٠٤۹/٠(‏ مختصراً» ولم ينسب في المطبوع» وي الرسالة التي حققت هذا 
الجزء )1۲١/۲(‏ نسبه للقتبي . وهو كذلك في تأويل مشكل القرآن (ص ۲۷۲) . 

() قال ابن الجوزي في زاد المسير ٤(‏ /1۳): "في تأويل هذه الآية ثلاثة أقوال: أحدها: أن 
الخطاب للنبي َء والمراد غيره من الشاكين» وهو قول الأكثرين. الثاني : أن الخطاب 
لبي ي وهو المراد به» وفيها معنيان : آنه خُوطب بذلك وإن لم يكن في شك»ء أو أن 
تكون "إن "بمعنى "ما "فالمعنى : ما كنت في شك . الثالث: أن الخطاب للشاكين» فالمعنى : إن 
كنت أيها الإنسان في شك ما أنزل إليك على لسان محمد فسل ". = 


10۸ مباحث التفسير 


۷- قال : "إن بمعنى الجحد " وتقديره فما كنت في شك» كما قال: (وَإن 
ا رھم لول )" " . 
قلت : هذا أضعف من الكل ؛ لأن قوله : (وَإِن گار مَكَرهُم ) جاء بعده 


(لا) تأكيد النفي فتعين للنفي كقوله: (وَمَا كا آله ليْعْذَبَهْمٍ )“ ولا كذلك 


= والاول هو قول الفراء في معاني القرآن »)٤۷۹/١(‏ والسمرقندي في تفسيره (۲/١١١)؛‏ 
والزجاج في معاني القرآن (۳۲/۳)» وابن عطية في المحرر الوجيز (۲۱۷/۷)ء والواحدي 
في الوجیز »)٥٠۰۸/١(‏ والسمعاني في تفسیره »)٤٠٤⁄۲(‏ والقرطبي في تفسیره (۳۸۲/۸). 
وانظر تفسیر ابن جریر (۲۸۱/۱۲)» وتفسیر البغوي (۳۷۸/۲)» والکشاف »)٠٥۷/۲(‏ 
والتسهيل »)۳۸۷/١(‏ وتفسير النسفي (۲/٠١٠)ء‏ وتفسير أبي السعود (۲۷۳/۳) . 
وقيل في معنى الآية : أنها على سبيل الفرض والتقدير ؛ لأن الشك لا يتصور من الرسول ياء 
وقيل : هو ضرب من التمثيل والتخييل بأن يقع له شيء من الشيطان ووسوسته . وقيل : إن 
الشك يضيق الصدر فيقال لضيق الصدر شاك› وقال الألوسي عن هذا القول : شو اا دا 
من ذلك ". أه وقيل : علم أنه لم يشك وإغا هي مثل قوله لعیسی : (ءَأدتَفلتَ لتاس ..) . 
انظر التفسير الكبير »)۳٠٠/7(‏ وروح المعاني (۱۷۸/7)ء وفتح القدير )١١١/۲(‏ . 

(1) ذكره الحسن» وسيأتي عزوه في المسألة .)١١١(‏ 

(۲) سورة إبراهيم آية )٤١(‏ . 

(۳) الكشف والبيان )٠٤۹/٠(‏ والعبارة عند العلبي : "(إن) بمعنى (ما) ". وفي الرسالة التي 
حققت هذا الجزء :)1۲١/۲(‏ "إن بمعنى الجحد ". أه 
وذكر هذا ا لقول الزجاج في معاني القرآن (۳۳/۳) وهو أحد التوجيهين في القول بأن 
ا لخطاب للنبي َي وهو ال مراد به . كمامر معنا في التعليق على المسألة .)۷١(‏ وضعف. 
الألوسي قول الزجاج وصدره ب "زعم "انظر روح المعاني )۱۷۸/١(‏ . 

(6) سورة الأنفال آية (۳۳). وفي المخطوط سقط حرف الواو . 
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ر رو ووو 


ههناء لآن ههنا ذكر بعد إن (فسئل) وذكر آخرالآية (فَلا تكوتنْمىَالمْمْتّين) " أي 
الشاكين . وحرف (إن) إذا جاء بعده الأمر بالفاء لا يفهم منه إلا الشرط والجزاء 
کقوله : ( إن کار هدا هو الق من عندك فَأمَطز) 
بالسؤال» وحرف الشرط دخل في قوله : (قإن كتنف شت ) والسؤال يناسب 
اف ها عطاك لاحت ف ادها ردا لاخر جا د 


۶ 


0 


خا 6 کان الام ارا 


۸- قال : "علم اله أنه لم يشك ولكن أراد أن يأخذ بقوله لا أشك كقصة 


(0)"(€) 


)١(‏ سورة البقرة آية ›»)٠٤١(‏ وسورة آل عمران آية »)٦٠(‏ وسورة الأنعام آية )٠١٠١(‏ وسورة 
يونس آية )۹٤(‏ وهي المرادة هنا ؛ لأنها هي خاتة الآية المذكورة سابقاً وفيها التعقيب . 

(۲) سورة الأنفال آية (۳۲) . 

(۳) قال ابن عطية في الحرر الوجيز :)۲٠۷/۷(‏ "وا لجمهور على أن "إن "شرطية ". آه ورجحه 
أبو حيان في البحرالحيط (۱۹۰/۵)» وأبو السعود في تفسیره (۲۷۳/۳) . وروى الحسن 
البصري والحسين بن الفضل أن (إن) نافية» أي ما كنت في شك فسئل»› يعني لا نأمرك 
بالسؤال لأنك شاك ولكن لتزداد يقيناً . 
انظر الكشاف »)٠١۷/۲(‏ والمحرر الوجيز والبحر المحيط الموضعان السابقان . 


2 1 م ر ےر رک 2 2 4 4 27 د ے“ 
() يعني الآية : ( وذ قال اَل سی آبن مریم انت قلت للا س اتید ونی وای إِلهَبِنِ ن دون اللو قال 
د ار ی ا و کف ر ر ق ن روھ ا و 

سَبَحَنَك ما کون ل أن اقول ما لیس لی بح إن كدت قلته٫‏ فقد علمتهء تعلم ما فی نفیی ولا اعلم ما فی 


وو 


َفيك إكْكَ ادت عَلَّم اعيوب ) سورة المائدة آية )١١١(‏ . 


. مختصرا‎ )۱٤۹/٥( الکشف والبیان‎ )٥( 


1۰ مباحث التفسير 


قلت : إنغا يصح هذا أن لو سأله عن الشك» وهذا ليس بسؤال عن الشك› 
بل هو شرط وجزاء» والدليل على أنه لم يكن ليأخذه بقوله : (لا نشك) لأنه لم 
یذکر ذلك فی القرآن کما ذکر عن قول عیسی : ( سَبَحَنكَ ما یَخُون لان اقول ). 

4-قال: "علم الله تعالى أن النبي ب غير شاك فقال له : (قإن كىتن شٍَ) 

/۱۸ وهذا كما تقول لغلامك الذي | لا تشك أنه غلامك : إن كنت عبدي فأطعني” . 

قلت: هذا أيضاً لا وجه له ؛ لأن قول القائل لعبده: إن كنت عبدي فأطعئي . 
يقوله وهو متيقن أنه عبده فيلزم أن الله تعالى يعلم أن نبيه َه شاك ؛ لأنه قال: ' 
(قإن ىنى س ) كقولنا : إن كنت غلامي. وهذا القائل لهذا الوجه غلط من 
حيث أنه توم أن الكلام إنما وقع في شك الله لشك النبي» فقال: إن الله لم 
يشك في أن النبي لم يشك» وليس الكلام في شك الله . وإنغا الكلام في شك 
النبي لك. فما استشهد به من النظير بحقق شك النبي لا أنه ينفيه ؛ لأنه يلزم من 
ذلك علم الله بأنه شاك كصورة النظير حَذو القذة بالقدة» وانڌی بعلم ال 
تعالى يستحيل خلافه » فإذا علم الشيء موجوداً يستحيل أن يكون معدوماء 
ل وا م و کرد روا ا ان کرو ای کا 

-٠‏ قال فيه وجهاً آخر: "الشاك في الشيء يضيق به صَدره فيقال للضيق 
الصدر شاك يقول: إن ضقت ذَرْعاً ا تعاين مِنْ بَفْيهم وأذاهم فاصبر واسأل 
)١(‏ سورة المائدة آية )١١١(‏ . 

(۲) الكشف والبيان )٠٤۹/٥(‏ والقول منسوب عند العلبي للفراء» والعبارة في معاني القرآن 


للفراء )٤۷۹/1(‏ وعند الفراء والثعلبي بدلا من (آنه غلامك) قال : (لا تشك في ملكك 
إياء) وهكذا هي في الرسالة التي حققت هذا الجزء (1۲۹/۲) تحقيق جمال ريعين . 


القسم المحقق ۱1 


اللين بقرؤرن الاب ررك بصي رالانا على الأني". 

و 

أحدهما: أن الشاك معنى الضيق الصذر غيرمسموع» ولا مذكور 
في الكتب . 

والشاني : وهو أنه يلزم من ذلك نسبة المحال إلى النبي كَل أنه قال : (قَإن 
كىتَ) نسبة للمحال إلى النبي كا ؛ لأنه قال: ( إن كتف سَلِّيَمَآأرئ ب/۸٠‏ 
إبلك ) فيكون معناه فإن كنت ضيق الصدر من القرآن - وحاشاه من ذلك -؛ 
ولأنه قال في آخرها ( فلا تَكوتَنّ مِنَألْمُمْبَينَ) وهو مفتَعِلٌ من المرية وهي الشك. 

“قال فيها.وجهأًآخر قال: "كان جائزاً على الرسول ل وسوسة 
الشيطان ؛ لأن المجاهدة في ردها ما يستَحق عليها الثواب"" . 

قلت : هذا أيضاً لا وجه له» لأن الله تعالى أمره بالسؤال عن أهل الكتاب»› 
وبالسؤال عن أهل الكتاب لا تزول الوسوسة ولا الشك ؛ لأن أهل الكتاب إن 
انوا مؤمنين به لم يكن لهم شك ما أنزل الله » فلا يجوز أن يكون النبي في شك»› 
زمر امل الاب ق غير اكه افكرن غير الي اعلى شاا من الي ولو 
كان أهل الكتاب المسؤلون غير مؤمنين به لكانوا أكثر شكأ منه فكيف يزول الشك 


() الكشف والبيان )٠٠٠/٠(‏ ونسبه الثعلبي لعبدالعزيز الكناني › والاسم مُصَحَف والصحيح 
عبدالعزيز بن جحيى الكتاني › بتاء مثناة فوقية بعد الكاف»› وتصويب الاسم من رسالة 
العلبي تحقيق لحمال ربعين (1۲۷/۲)؛ مع اختلاف طفيف قي العبارة لا جحيل المعنى ولم 
أجد أحد من المفسرين نسبه للكتاني» أو في كتب المعاجم والغريب بحسب ما اطلعت عليه . 
٠‏ () الكشف والبيان )٠٠١٠/ ١(‏ أسنده الثعلبي عن محمد القطان. 


۱1۲ مياحث التفسير 


(0) 


بالسؤال عن الشاك الذي هو أكثر شكا من السائل ( صَعْفَآلطَّاِبُوَالْمَطلوبُ) 

۲-قال: "مع حرف الشرط لا يثبت الفعل ‏ . 

قلت : إذا كان الكلام من الله ينبت الفعلٌ على حرف الشرط لأن حرف 
(إن) للشك» ولا يجوز الشك على الله تعالى بدليل قوله : ( وَل تَهعُوأ ولا روا 
انم آلأَعلَوْنَ إن ئم مُؤييين)" وقد ثبت إيمانهم. وكيف يجوز الشك على الله 
تعالى أو على النبي بَا والشك في حق واحد من المسلمين كفر؟ حتى أن من 
شك في وحدانية الله تعالى أو في حَقَيّة القرآن من أهل الإان يكون كمن أنكر 

أ7 اللات وال الموفق والمستغان ١.‏ 

فإن قيل : فما وجه الآية؟ . 

قلت وجهها: أن الله تعالى خاطب النبي ب والمراد به غيره كما ذكرواء هذا 
وإن كان خلاف الأصل › ولكنه سائغ في عرف العرب وغيره ولا يلزم أن يكون 
بطريق الاستفهام» فإن من أراد أن يوبخ شخصا على سوء فعله بخاطب غيره 
بحضوره» فيكون زجرا له بطريق التعريض*» وذلك إما أن يكون لحقارة 


. )۷۳( سورة الحج آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان »)٠٠٠/٠(‏ والعبارة في المطبوع حرفة» وني رسالة جمال ربعن (1۲۷/۲): 
"وقال الحسين بن الفضل : إن مع حروف الشرط لا يثبت الفعل ". أه 
وفي تفسير القرطبي (۳۸۲/۸): "وقال الحسين بن الفضل : الفاء مع حروف الشرط لا 
توجب الفعل ولا تثبته ". آھ 

(۳) سورة آل عمران آية (۱۳۹) . 

)٤(‏ التعريض هو عبارة عن أن كني المحكلم بشيء عن آخر لا صرح به ليأخذه السامع لنفسه 
ويعلم المقصود منه› كقول القائل : ما أقبح البخل» فيعلم أنك أردت أن تقول له: أنت 
بخيل . وهو نوع كناية . 
انظر: التعريفات للجرجاني (ص »)۸١‏ والمعجم المفصل في علوم البلاغة ل د. إنعام نوال 
(ص ۳۸۳) . 


القسم المحقق 1۳ 


امرض به أو لعظم شأنه» والشاهد لذلك قصة عيسى وغيرها والله أعلم . 

۳ قال في قوله تعالی : (إلث تل عرص : "قرأ أهل الكوفة 
(عَيل عَيْرَ صَالح ) بكسر اليم وفتح اللام» (غيرً) بنصب الراء على الفعل»› 
وقرأً الباقون بفتح الميم وضم اللام وتنوينه. (غيرً) بالرفع على سؤالك عمل غير 
صا . ( فلا تسالن ) قرأ ابن كثيربتشديد النون» وقرأ أهل المدينة والشام 
دد الوق كه 

قلت : (عَمل يرصح ) قراءة الكسائي ويعقوب» وقرأ ابن كثير ( فلا تسالن ) 
بنشديد النون وفتحه وفتے اللام» وقرأ الباقون بسكون اللام وتخفيف النون 
وكسرهاء وأثبت الياء أبو عمرو وورش عن نافع » والباقون بالحذف” . 


. )٤1( سورة هود آية‎ )١( 

(1) الكشف والبيان )١۷۲/١(‏ ونص العبارة عند الثعلبي : "قرأ أهل الكوفة اإلا عاصماً وحمزة] 
(عَملَ) بكسر اليم وفتح اللام» (غَيْرَ) بنصب الراء على الفعل» ومعناه : إنه عمل الشرك 
والتكذيب» وقرأ الباقون بفتح اليم وضمم اللام وتنوينه (غَيْر) بالرفع» 
ومعناه : إن سؤالك إياي أن أنجيه عمل غيرٌ صالح . ( قلا َنْتَلنٍ) وقرأ ابن كثير بتشديد النون 
وفتح» وقرأ أهل المدينة والشام بتشديد النون وكسره ". أه والنص هكذا في الرسالة 
)۷٥-۷٤/۱(‏ تحقيق عبداله القبيسي › مع اختلاف طفيف عن المطبوع . 
وما بين المعكوفتين سقطت من المطبوع والإضافة من رسالة الباحث من عبدالله القيسي 
تحقيق الكشف والبيان من أول سورة هود إلى آخر سورة الرعد )۷٥-۷٤/١(‏ . 

(۳) هكذا ضبطها المؤلف في المخطوطة » وليست هي قراءة الكسائي ويعقوب كما ذكر» وقد 
بينت ما فيها من قراءات في التعليق التالي. 

)٤(‏ ( عمل غير صاع ) قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وعاصم وحمزة (إنه عَمَلّ عَيرُ صالى) 


بفتح الميم وتنوين اللام بالضم» ورفع (غير) بلا تنوين . = 


1£\ مياحث التفسير 


-٤‏ قال في قوله : (قَمَا لَبتَأن اء جل حَيين) : "محل (أن) نصب 
بإسقاط الخافض أي بان ( اء وجل " . ” 

قلت : نصب بإسقاط الخافض أي (فما لبث في أن جاء بعجل) ؛ لأنه يقال : 
لبث بمکان کذاء وهم يريدون أنه أقام به ولا يصح ههنا أن يكون ما أقام في 
الإتيان بالعجل» بل المراد أنه ما أقام في ترك الإتيان به» بل أتى به بالعجلة 


=وقرأ الكسائي ويعقوب ( إنه عَمل غيرّ صالم ) بكسر الميم وفتح اللام بغير تنوين» وفتح 
(غیر). 

« فلا تسألن ) قرأ عاصم وحمزة والكسائي وأبو عمرو وخلف بتسكين اللام» وتخفيف 
النون وكسرها ( فلا تسان ) . 

وقرأ أبو جعفر وهشام عن ابن عامر وقالون عن نافع بفتح اللام وتشديد النون وكسرها 
« فلا تسار ). 

وقرأ ابن كثير وابن عامر بفتح اللام وتشديد النون مفتوحة ( فلا تسانً) . 

وقرأً ورش ( فلا تسالتّي ) بإثبات الياء» والنون مشددة . 

وقرأ أبو عمرو في رواية < فلا تسألني ) بإثبات الياء بعد النون في الوصل . 

انظر إتحاف فضلاء البشر للدمياطي »)۳۳٤١-۳۳۲/۱(‏ والنشر (۷/۲٠۲)؛‏ والسبعة 
»)٣۳٠٣-۳۳٤/۱(‏ ومعجم القراءات للخطيب »)۷٠-٦۷/٤(‏ وانظر الدر المصون 
.(TTV— 1/7)‏ 

. )٦۹( سورة هود آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان »)۱۷۸/٠(‏ والنص مختلف في المطبوع قال : "(أن) بمعنى (حتى) بإسقاط 
الخافض» أي : بأن جاء بعجل ". والتوثيق من رسالة عبدالله القبيسي .)٠٠۲/١(‏ وهو 
كما عند ابن المظفر الرازي . 

(۳) هذا مذهب سيبويه» انظر إعراب القرآن للنحاس (۲۹۲/۲) . وانظر الدر المصون 
»)١٠/١(‏ والفريد في إعراب القرآن المجيد »)1٤٤/۲(‏ والتبيان في إعراب القرآن 
»)۷۰٩/۲(‏ ومعاني القرآن للفراء (۲۱/۲) . 


القسم المحقق 110 
والسرعة» يعني ما توقف في الإتيان به» فيكون (في) أصلح من (الباء) على أن 
اللبث | لا يستعمل إلا مع (في)» قال الله : ( کم ليزن آلأزضٍ)" وقال :(قلَبكَّنی ب/۹٠‏ 
بضع سيين ) وقال : (ولروأنى كهفهن) ( ليت فيه م أَلْفَسَعو)“ 
(U (0)‏ 
ا 
-٥۵‏ قال في قوله تعالى : (ٍِجارَويّن سجيل)" : "من قولمم : 
سْجَلْتٌ له سَجْلا "إذا أعطيته» كأنهم أعطوا ذلك البلاء» واستشهد بقول 


. )١١١( سورة المؤمنون آية‎ )١( 

(۲) سورة يوسف آية )٤١(‏ . 

(۳) سورة الكهف آية )٠٠١(‏ . 

(4) سورة العنكبوت آية )٠٤(‏ . 

(0) بياض في الأصل » ولعلها ( خسين عاماً) تكملة الآية . 

() يقدر حرف الجر هنا بثلاثة حروف : 
الأول : الباءء آي : بأن جاء بىجل . 
الثالث: عن › أي : عن أن جاء بعجل . 
انظر امحرر الوجيز »)۳٤١/۷(‏ وتفسيرالقرطبي (۳/۹٦)؛‏ والبحر المحيط »)۲٤٠/١(‏ 
والدر المصون ›)٠۲/١(‏ وحاشية زاده ›»)٦٦٥/ ٤(‏ وروح المعاني (۲۹۱/۲)» وعحاسن 
التأويل )۱٤۸/٩(‏ . 
ومن المفسرين من جعل (أن) معنى (حتى)ء قال ابن العربي المالكي في أحكام القرآن 
(۲۱/۳): "قال كبراء النحويين : فما لبث حتى جاء بعجل حنيذ". أه ولكنه اعترض على هذا 
القول» ووصف الشوكاني في فتح القدير )۷٠۹/۲(‏ هذا القول بأنه قول أكثر النحويين . 

(۷) سورة هود آية (۸۲) وهي المرادة» سورة الحج ر آية »)۷٤(‏ سورة الفيل آية )٤(‏ . 


۱۹٦‏ مباحث التفسبر 


الفضل ': 

E IEEE‏ اندر ال عقدانگ ت 
تلت : ليس معنى المساجلة في البيت الإعطاءء أو التعاطي ؛ بل معناه 

المفاخرة " ؛ وأصله المفاعلة من السّجْل وهو الدلو المملوء ثم استعمل لي 

امفاخرة بنزع الدلو ثم في المغاخرة مطلقاء وقرله+ سسجت له إا أعطيته "ل 

يستعمل في الشر وإنما يستعمل في الخير إن ثبت والله أعلم . 


Ey, f 


-٨‏ قال في قوله تعالی : ( ماري ان أخالفکم إل مآ نهن ڪم عَنه 


(r)" (r) 


غ 7 ى 


)١(‏ هو الفضل بن العباس بن عتبة بن أبي لهب بن عبدالمطلب القرشي الہاشمي» شاعر 
مشهور فصيح › كان يقال له : "الأخضر "لشهرته» توفي في خلافة عبدالملك بن مروان . 
انظر تاريخ مدينة دمشق »)۳۳۰/٤۸(‏ والأعلام للزرکلي )٠٠۰/٥(‏ . 

(۲) انظر الحماسة المغربية »)1٤۹-1٤۷/1(‏ والحماسة البصرية »)۱۸١/١(‏ وتهذيب اللغة 
(۳۱۰/۱۰) ولسان العرب (۳۲۹/۱۱)» وتاج العروس (۱۹۳/۱۱) . 

الكرب: هو الحبل الذي يُشد على الدلو بعد المنين وهو الحبل الأول . 

(۳) الکشف والبیان )۱۸٤/٥(‏ . 

9ال :اندر الى ا ا 
المساقاة بالسجل؛ وشخلت غبارة عن الباراة والفاضلة ق السقي ون غیرهء حى أن 
العرب ضربوه مثلا في المغاخرة والمساماة . 
انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص ۳۹۸)» ولسان العرب »)۳٤١/١۳(‏ وتاج العروس 
»)۱۷١/۲۹(‏ وتجمع الأمثال للميداني »)١١١/۲(‏ ومعاني القرآن للزجاج (۷۱/۳) . 
ونما يدل على قول الرازي في آن المساجلة ني البيت هي للمفاخرة وا مغاضلة ما ذكره ه الميداني 
في مجمع الأمثال : "أن الفرزدق مر بالفضل وهو يستقي وينشرد هذا الشعر: > فسّرى الفرزدق 
ثيابه عنه» وقال: أنا أساجلك» ثقة بنسبه» فقيل له: هذا الفضل بن العباس بن عتبة بن 
ای لت > فرد الفرزدق عليه ثيابه» وقال: ما يُساجلك إلا مَنْ عض أَيْرَ آبيه ". آه 
أقول : فكأن المساجلة تجمع في التفاخر بين المساقاة والمغاخرة باللسب. . والله أعلم . 

. )۸۸( سورة هود آية‎ )٥( 


الفسم المحقّق ۱1۷ 


ماأريد أن أنهاكم عن أمر ثم أركبه" . 

قلت : إذا ركبه لا يكون مخالفا لہم» وإنغا يكون مخالفاً لأمر الله» وموافقاً 
لم» والمخالفة لا تعدي ب (إلى) إلا على المحذف والإضمار»ء فالأشبه أن 
بكون معناه : وما أريد أن أخالفكم إلى ما أنهاكم عنه يعني ما أريد أن أنهاكم 
عن معصية الله فتنتهوا عنهاء ثم أرتكبها فأكون مخالفاً لكم وما أريد أن أميل 
إلى المنهي عنه والله أعلم . " 

۷¬ قال في قوله تعالى : (بْسن الرَفد الْمَرَفُود) : "أي المون 
المعان» وذلك أنهم ترادفت عليه اللعنتان لعنة في الدنيا ولعنة في الآخرة" . 


(1) الكشف والبيان »)۱۸٦/٠(‏ وآخرجه ابن جرير في تفسيره عن قتادة (۲١/۹٤٥)ء‏ وابن أبي 
حاتم في تفسيره »)۲٠۷٤/٦(‏ وعزاه السيوطي إلى أبي الشيخ كما في الدر المنثور )٤٦۷/ ٤(‏ . 
وانظر تفسير السمرقندي (۱۳۹/۲)»› وتفسير البغفوي »)٤١٠/۲(‏ وزاد المسير 
101/0( وتفسیر ابن کثیر »)۳٤٤/ ٤(‏ والحرر الوجیز (۳۸۲/۷)»› وتفسير القرطبي 
(۸۹/4)» والتحریر والتنویر )۳۱٤/۱۱(‏ . 

(۲) انظر الكشاف »)٤١٤⁄/۲(‏ والتسهيل »)٤٠٤⁄/١(‏ والتفسيرالكبير »)۳۸۸/١(‏ والبحر 
المحيط »)٠٠٤/٠۵(‏ والدر المصون ›)۳۷١/١(‏ ونظم الدرر (۷/۳٦٥)ء‏ وتفسير النسفي 
(۲۸۸/1)» وتفسير أبي السعود (۴/۲١۴)ء‏ وحاشية زاده »)1۸٤/⁄٤(‏ وروح المعاني 
(7/)؛ وفتح القدير (۷۲۲/۲)ء ومحاسن التأويل »)١١۳/١(‏ والفتوحات الإلهية 
(۳/). 

(۳) سورة هود آية (۹4) . 

(0) الکشف والبیان (۱۸۷/۰) . أخرج ابن جریر فی تفسیره )٥10٩/۱۲(‏ عن ابن عباس قال : 
العنة الدنيا وال خرة ". وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره »)۲٠۸٠/١(‏ وعزاه السيوطي ني 
الدر المنشور )٤١۲/ ٤(‏ إلى ابن المنذر . وأخرج ابن جرير في تفسيره )0٥11/١1١(‏ عن قتادة 
قال: "ترادفت عليهم اللعنتان لعنة في الدنياء ولعنة في الآخرة ". وأخرجه ابن أبي حاتم في 
تفسیره (۲۰۸۱/7) . 


۲۰/| 


۱۸ مباحث التفسير 


قلت : يشبه أن يكون هذا سهواً ؛ لأن هذا الكلام كلام | من يظن أن الرفد 
من الترادف» وليس كذلك ؛ لأن الترادف تفاعل من الردف » لا من الرفدء 
وإنغا الرفد العون والعطاء» فقوله: (بفْسَآألرَفدٌ امود ) أي بئس العطاء 
عطي » أو العون امعان اللعنة كمن سب رجلا ثم قال : بئس المدح .° 

۸- قال في قوله تعالی : ( اما الین سوا قفی لار هم اشوین @ 


ل ای اوت ولارن :قال اتن غباس: عادانت 


(۱) انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص )۳٤۹‏ . 

(۲) انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص )٠١‏ . 

(۳) انظر تفسير غريب القرآن لابن قتيبة (ص )۱۸١‏ . 

)٤(‏ انظر تفسير ابن جرير »)٥٠٥/١١(‏ ومعاني القرآن للزجاج (۷۷/۳)» وتفسير السمرقندي 
»)۱٤١/۲(‏ وتفسيرالبغوي »)٤۲١/۲(‏ والكشاف »)٤٠٠/۲(‏ واحرر الوجيز 
(۳۹۲/۷)» والتفسیر الکبیر ›»)۳۹٥/۰٦(‏ وتفسير القرطبي (۹/٤۹)ء‏ والبحر امحيط 
»)۲٥۹/۵(‏ وتفسیر النسفي (۲۹۲/۲)»› وتفسیر ابن کثیر »)۳٤۸/٤(‏ وتفسير أبي 
السعود »)۳٤۹/۳(‏ ونظم الدرر »)٥۷٤/۳(‏ والدرالمصون (١/۳۸۳)؛‏ وحاشية زاده 
»)14٤/٤(‏ وروح المعاني (۳۲۹/۱)» وفتح القدير (۷۲۷/۲)ء ومحاسن التأويل 
»)۱٦۸/1١(‏ والتحریر والتنویر )۳۲٣/۱۱(‏ . 
أقول : ويظهر لي أن مأخذ الرازي هو على كلمة (ترادفت) فظن أن الثعلبي جعل الردف والرفد 
بمعنى واحد» وليس هو كذلك» بل لكل معنى بدليل أن العبارة صدرها الثعلبي بقوله: 'الحون 
امعان ". وإنغا يكون معنى الآية : أن هؤلاء قد حل عليهم عذاب الله وهو العطية المعطاة لهم - 
تهکماً بهم - وحلت علیهم لعنته» وزادهم عذاباًء وهو عصاء فوق عطاء - سخرية بهم - 
فحل عليهم عذاب ولعنة الآخرة» وبهذا يزول الإشكال . والله أعلم . 


. )۱۰۷-1١۰7( سورة هود آية‎ )٥( 


القسم المحقق ۱14 


(1) 


لسوت وَالأَرّْض ) من ابتداء كونهما إلى وقت فنائهما 
قلت : هذا يشعر بفناء أهل النار وبفناء عذابهم " . 
4- قال فيه وجهاً آخر ( إل ما َا ربك): "وهو أن يأمر النار أن تأكلهم 
وتفنيهه " . 
فلت : هذا أيضا يشعر بفناء هل الثار» وفناء عذابهم . 
-٠‏ قال : "ليأتين على جهنم زمان تخفق أبوابها ليس فيها أحد» وذلك 
ES‏ 
قلت : هذا أيضاً يشعر بفناء أهل النار» وفناء عذابهم . 


(f) 


۹۱- قال : عن الشعبي 8 جهنم أسرع الدارين ا وأسرعهما خرابا ا . 


)٠١١/١( وفي رسالة القبيسي لتحقيق سورة هود إلى الرعد‎ )۱۸۹/٠( الكشف والبيان‎ )١( 
. أ)‎ ۱١۳( عزا مقولة ابن عباس إلى تفسیر ابن حبیب‎ )٥( حاشية‎ 

(۲) سيأتي التعليق على مسألة فناء النار في آخر استدراكات الرازي على هذه المسألة وكذلك 
سيأتي العزو لكتب التفسير في آخر المسألة عند المسألة رقم )٠١١(‏ . 

() الكشف والبيان »)٠۹٠/١(‏ ونسبه الشعلبي إلى ابن مسعود» وذكره الطبري معلقا عن ابن 
غا 00۸/۲ ل تاکلهع , 

() الكشف والبيان'(١/٠۹٠)‏ وذكره الطبري معلقاً (0۸۲/۱۲) عن ابن مسعود» وعزاه 
السيوطي في الدر المنثور )١٠/۳(‏ إلى ابن المنذر وأبي الشيخ عن إبراهيم عن ابن مسعود . 

)٥(‏ عامر بن شراحيل الشعبي» أبوعمر الممداني» من جلة التابعين» علامة عصره» سمح 
وحدث عن كبراء الصحابة» وولد في إمرة عمر بن الخطاب» مات سنة أريع أو خمس ومائة . 
انظر تاریخ بغداد الخطیب ›)۱٤۳/۱٤(‏ والسیر )۲۹٤/٤(‏ . 

. )0۸۲/٠۲( وخرجه الطبري‎ )۱۹١/٥( الكشف والبيان‎ )١( 


۱۷۰ مباحث التفسير 

قلت : هذا أيضا يشعر بفناء أهل النار» ففناء عذابهم . 

۲- قال : ”أخبرنا بالذي يشاء لأهل الجنة فقال : (عَطًاءعَيرَحجدُوذٍ )" أي 
غيرمقطوع» ولم يخبرنا بالذي يشاء لأهل النار فلم يقل عقيب الاستفناء 
(عذاب غير مقطوع) بل اقتصر على الاستفناء". 

قلت : هذا أيضاً يشعر بفناء أهل النارء وفناء عذابهم . 

ب/۲۰ ۹۳- قال: "هو جزاؤه إلا أن يشاء | ربك أن يتجاوز عنهم فلا يدخلهم 
النار» وني وصف نار جنهم إلا ما شاء ربك فلا يُخلدهم الجنة" . 

قلت : كل ذلك محال» أما الأشقياء فمحال أن يتجاوز عنهم فلا يدخلهم النار ؛ 
لأن الله لا يغفر أن يشرك به» وأماالسعداء فمحال أن لا يخلدهم في الجنة بعد 
الدخول» وقد قال : (عَطًاءعَيَرََجَدُوزٍ) والاستثناء إخراج الشيء ما دخل فيه غيره» 


. )۱٠۸( سورة هود آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان )٠۹٠/٠١(‏ ونسبه الثعلبي إلى ابن زيد» قال الثعلبي : 'وقال ابن زيد في هذه 
الآية : أخبرنا بالذي يشاء لأهل الجنة» فقال: «عَطَآءعَيَرََجَّدُوذ) ولم يخبرنا بالذي يشاء 
لأهل النار ". أه» والنص حرف في المطبوع والتصويب من رسالة القبيسي ›)۱١۸/١(‏ 
وعند الرازي فيه زيادة لعله من كلامه توضيحاً للمراد. والأثر عن ابن زيد خرجه الطبري 
(oAT—o0^۸1/۱۲)‏ . 

(۳) الكشف والبيان )٠۹١/٠(‏ والقول نسبه الثعلبي إلى أبي مجلز» النص فيه اختلاف بين ما 
نقله الرازي وبين المطبوع والنص الحقق في رسالة القبيسي. وهو في رسالة القبيسي 
)٠١۸/١(‏ قال الثعلبي : "هو جزاؤه إلا أن يشاء ريك أن يتجاوز عنه فلا يدخلهم النارء 
وني وصف السعداء إلا ما شاء ربك بقاؤهم في الجنة ". أ ه» ويبدو أنه هو الأصح. 
وأثر أبي مجلز خرجه الطبري )٥۸١/١١(‏ بأخصر من هذا قال الطبري : "... قال : وسمعت 


آبا جلز قول : هو جزاؤه» فان شاء الله تجاوز عن عذابه". أه 


القسم المحقق 4 


ويستحيل أن نخرج الحال ؛ لأن ا حال خارج بإحالة» وإخراج الخارج حال . 

-٤‏ قال: "( إلا ما شَآء رَبْكَ) من الفريقين من تعميرهم في الدنيا قبل 
مصيرهم إلى الجنة والنار"" . 

قلت: هذا أيضاً لا وجه له ؛ لأن الاستثناء إخراج الشيء عا دخل فيه غيرهء 
وتعميرهم في الدنيا بعد مصيرهم إلى الجنة والنار قد مضى وانعدم» والمعدوم 
خارج› وإخراج الخارج محال ؛ لأن الاستثناء إنما وقع بعد الخلودء والخلود إنما 
یکون بعد الد کول وسیک تیل اسنشاء گونهم في الدنيا. 

-٥‏ قال: "( إلا ما سَاءَ رَبْكَ) من احتباس الفريقين في البرزخ ما بين الموت 
ال 

اة راه ما ك أن ذلك بكرن مخارما جف الدكر لاسكا المر 
محال والله أعلم . 

- قال : "(إلا) هنا بمعنى (سِوّی) كمايقال: مامعنارجل إلا زيد 
انى سوئ ما شاء ريك من الود 

قلت : لا يصح هذا النظير؛ لأن الاستثناء من النفي إثبات (ومن الإثبات 


. حاشية (۱) عزاه إلى تفسیرابن حبیب (۱۱۳ أ)‎ )۱٥۹/۱( 

(۲) الكشف والبيان )۱۹٠/٠(‏ ولم ينسب هذا القول لأحد لا في المطبوع ولا في الرسالة» وهو 
في تفسير ابن جرير غير منسوب لأحد بل هو بصيغة التمريض  .‏ 

(۳) الكشف والبيان )۱۹٠/٠(‏ وقد اختصره الرازي» والقول أورده الثعلبي في سياق كلام 
للزجاج لنقله لأربعة أقوال في الآيةء وانظر معاني القرآن وإعرابه للزجاج (۷۹/۴)» وهو 
قول الفراء في معاني القرآن (۲۸/۲)» وانظر تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (ص ۷۷) . 


۱۷۲ مباحث التفسير 


نفي» فقوله: ما معنا رجل إلا زيدٌ استثناء)"" من النفي فيكون إثباتا لزيدء 
حا ا ما رت ا م ات نن ما ا کون ل 
معنا القوم إلا زيداء فيكون نفيا لزيد كذلك. ههنا ينبغي أن يكون نفياً 
للخلود» ولأنه لو كان بمعنى (سوى) يصير تقديره لهم فيها الخلود سوى 
الخلود» ولا يقال : لزيد هذا الغلام سوى هذا الغلام . 

۷- قال : 'استشنى الإخراج وهو لا يريد أن بخرجهم منهاء كماتقول في 
الكلام : (أردت أن أفعل كذا لا أن أشاء غيره)» وأنت مقيم على ذلك الفعل› 
فالمعنى : أنه لو شاء أن يخرجهم لأخرجهم› ولكن لا يشاء" . 

قلت : هذا أيضاً لا وجه له ؛ لأنه استثنى من الخلود ما شاء من نفي الخلود» 
وأثبت مشيئته بلفظ الماضي»› ولا كذلك في صور النظير؛ لأن مشيئة العباد 
جوز أن توجد ويجوز أن لا توجد» خصوصاً إذا ذكرت بلفظ المستقبل» وعلى 
تقدير الوجود يكون ازا من حيث أنه غير مستقل بنفسه» قال الله تعالى: 
وَمَاَعَآءون إن يَمآء آل ) ؛ ولأن الف في كلام العباد جائز» ولا كذلك 
في كلام الله إذ لا يجوز الخلف فيه » وإنه تعالى أثبت المشيئة مشيئة الإخراج 


() ما بين القوسين من هامش النسخة أضفتها ليستقيم المعنى . 
9 الكشف والبيان )۱٠۹٠/٠١(‏ وهو كذلك في معاني القرآن للزجاج (۷۹/۳) وهو القول 
الثاني لديه» وانظر معاني القرآن للفراء (۲۸/۲) . 
(۳) سورة الإنسان آية »)۳١(‏ وسورة التكوير آية (۲۹) . 
(6) الخلف في حق الله يجوز في الوعيد» ولا يجوز في الوعد» كما قال الشاعر: 
وإني وإنأوعدته أووعدته ٠‏ لخلف إيعادي ومنجز موعدي 
وانظر : الإبانة لابن بطة العكبري »)۳٠۲/۲(‏ ومدارج السالكين لابن القیم .)۳۹٦/۱(‏ 


ا 
| 
١‏ 
| 
| 
١‏ 


القسم المحقق 1V۳‏ 


بلفظ الاستثناء من الخلود فيكون اللإخراج مراد» ومشيئته أزلية قديمة» فيكون 
الإخراج ثابتاً لا حالة فينتفي الخلود لا حالة. 

۸-قال: "( إل مَاسَآء رَبك ) من مقدار موقفهم على رؤوس قبورهم 
EE‏ 

قلت : قد ذكرنا أن الاستثناء إخراج الشيء نما دخل فيه غيره» وإنه استشناء 
من الخلود والخلود يكون بعد الدخول» وموقفهم على رڙروس قبورهم بعد 
الدخول مضى وانعدم» ولا يصح استئناء المعدوم |؛ لأن المعدوم خارج من ب/٠۲‏ 
الوجود ؛ وإخراج الخارج حال والله أعلم . 

4- قال : "وقع الاستثناء على الزيادة» في النعيم والعذاب»ء أي: إلا ما 
شاء ربك من زيادة النعيم أو العذاب ” . 

قلت : هذا أيضا لا وجه له ؛ لأنه يكون استثناء الأكثر من الأقل»› واستئناء 
الأكثر من الأقل والكل من الكل باطل . 

>-٠‏ قال: 'معناه: وقد شاء ربك خلود هؤلاء وهؤلاء» و (إلا) بمعنى 


E 4 و‎ 


الواو سائغ في اللغة " قال الله تعالى : ( للا يَكُونَ لئاس عَلَيَكم حْجة إا الذزييت 


(۱) الكشف والبيان )۱۹٠/٠(‏ وانظر معاني القرآن للزجاج )۸٠/۳(‏ . 

() الكشف والبيان )٠۹١/١(‏ وهو القول الرابع عند الزجاج» انظر معاني القرآن للزجاج .)۸٠/۳(‏ 

(۳) ذهب الكوفيون إلى أن (إلا) تكون بمعنى (الواو)» وذهب البصريون إلى أنها لا تكون 
كذلك» ولكل أدلتهم » انظر المسألة بالتفصيل في الإنصاف في مسائل الخلاف )۲٣۹/۱(‏ 
المسألة الخامسة والثلاثون. وقال ابن القيم في بدائع الفوائد :)۹۷-۹٦/١(‏ «ونظير هذا قول 
من يقول: إن (إلا) معنى (الواو) فهذا فاسد»ء فإن (الواو) للتشريك والجمع› و(إلا) 
للإخراج وقطع التشريك». وقال في :)4٤٥/⁄۳(‏ «(الواو) و(إلا) متنافيان» فأحدهما يثبت 
للثاني نظير حكم الأول» والا خر ينفي عن الثاني ذلك› فدعوى تعاقبهما دعوى باطلة لغْة 
وعرفا).أھ 


VE‏ مياحث التفسير 


طََمُوأ *“ أي ولا الذين ظلموا ‏ . 

قلت : (إلا) بمعنى [الواو] "غير مسموع ولا مذكور في قواعد اللفة*» 
وقوله تعالى : ( إلا ازير طَلَمُواً) معنى : ولا الذين ظلموا قول واحدٍ من 
المفسرين وعلى تقدير الصحة» لا يصلح نظيرا ؛ لأنه لو جُعل إلا لمعنى : ولا 
ههنا لكان تقديره : (خالدين فيها ما دامت السماوات والأرض ولا ما شاء 
ربك) وهو محال» قوله: ( إلا الذي طَلَمُوا) بمعنى : ولا الذين ظلموا. هو 


(» (0) „ ٤ 
رواية عن أبى عبيدة وحده.‎ 


[ قال مناه كما شاء ربك كقرله: ( إل ماف سلت) 


^ )۷( 


¢ آی : 


ن , (A)‏ 
کما قد سلف 


. )٠١١( سورة البقرة آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان )٠۱۹٠/٠(‏ باختصار» والقول نسبه العلبي إلى الفراء» وانظر معاني 
القرآن للفراء (۲۸/۲) بتصرف» ولم يرضه . وانظر مغني اللبيب لابن هشام )۸٦⁄١(‏ . 

(۳) ما بين المعكوفتين من الہامش وأشار لہا باللحق » وأضفتها لضرورتها ليستقيم المعنى . 

() انظر إعراب القرآن للنحاس )٤۸٠/⁄/١(‏ . 

() معمر بن المثنى التميمي البصري اللغوي» الحافظ أبو عبيدة» صاحب التصانيف» مات 
سنة عشر ومائتين . 
انظر السير »)٤٤٥/۹(‏ ويغية الوعاة للسيوطي (۲۹۵/۲) . 

(0) انظر مجاز القرآن .)٦٠⁄/١(‏ 

(۷) سورة النساء آية (۲۲) . 

(۸) الكشف والبيان )٠۱۹٠/٠(‏ وقد ذكر الشاهد من الآية فقط » بينما في الثعلبي الآية كاملة . 
وقد أطال الرازي في هذا الموضع من النقل عن الثعلبي وتعقبه؛ فقد نقل عن الثعلبي في هذا 
الوضع فقط ثلاث عشرة نقلاً»> وهي في صفحة واحدة في المطبوع . 


القسم المحقق 1o‏ 


تلت : داك قول آہی زکریا العتبری " وده أن : (إلا مَاقذ سَلَفَ)› 


بعنى: كماقد سلف لا قول [الكل» والحاصل أن القول بزوال النعيم 


ت 


والجهمية وجماعة من المتكلمين› واحتجوا بقوله : ( خلدیر فما ما دامتآلکمو ت 


(We 


لأزْض إل مَاسَآء رَبك ) وبقوله : ( قال لار مَتوَلكم خُليين يهآ إلا ما سَاء َة ؛ ولأن 


)١(‏ يحيى بن محمد بن عبدالله بن العنبربن عطاء السلمي مولاهم» أبو زكريا العنبري 
النيسابوري » المفسر الأديب› مات سنة أربع وأربعين وثلانمائة . 
انظر طبقات المفسرين للداودي )۳۷٠/۲(‏ وطبقات الشافعية للسبكي )٤۸0/۳(‏ . 

(1) ما بين المعكوفتين من هامش النسخة» وقد أشار لہا باللحق» وأضفتها ليستقيم المعنى . 

(۲) الجهمية هم أتباع جهم بن صفوان» من أقوالم أن الإيان هو المعرفة فقط » ويقولون بالجبر 
في أفعال العبادء وأنه ليس للعبد قدرة في عمله إغا تنسب له جازاً» وآن علم الله مُحْدّث؛ 
وأن الحنة والنار يفنيان» وينفون الأسماء والصفات . 
انظر الفرق بين الفرق »)۲٠٠-٠۹۹/١(‏ والفصل ف الملل والنحل (٤/١٠٠)ء‏ والملل 
والنحل (۸1/۱)» ومقالات الإسلامیین (۲۷۹/۱) . 

(0) انظر قول الحهمية في فناء النعيم والعذاب في المراجع السابقة في التعريف بهم» وانظر كذلك 
درء تعارض العقلن والنقل لابن تيمية »)۳۰٥/۱(‏ ومجموع الفتاوی له »)۳۸٠/۸(‏ وشرح 
العقيدة الطحاوية )۷۹٦ »٦۲١/۲(‏ . 

(0) عمرو بن بحر بن حبوب البصري المعتزلي » أبو عثمان الجاحظ» صاحب التصانيف من 
رؤوس المعتزلة» مات سنة خمس وخمسين ومائتين . 
انظر السير »)0٥۲٦/١١(‏ ومعجم الأدباء )0٥۲/١(‏ . 

(1) قول الجاحظ هو أنهم لا يُخلدون فيها عذابا بل يصيرون إلى طبيعة النار . وقد وافق 
الفلاسفة والكرامية في القول بامتناع فناء العالم . 
انظر الملل والنحل للشهرستاني »)۷٤/١(‏ والفرق بين الفرق »)۱١١/١(‏ وتلخيص 
الغ ا الن الطري ( ا 

(۷) سورة الأنعام آية (۱۲۸) . 


۱۷٦‏ مباحث التفسير 


۲/١‏ الخلف في الوعيد جائز ؛ بل هو لازم ؛ ولأن | العذاب المؤبد المخلّد لكفر أيام 
معدودات لا يليق بالحكيم الكريم الرحيم» والعقوبة على ذنب لم يوجد غير 
جائز ؛ بل العدل يقتضي أن يكون العذاب المؤبد في مقابلة وجود الكفر المؤبد 
حقيقة قال الله تعالى : «( هَل رَو إلا ماكر تَعْمَلونَ )» وقال: ( وجرا 
E Uy OE E‏ واا 
منتفية» والله أعلم بالصواب " . 

والمفسرون لم يزيدوا على هذه الأقوال» وهي كلها ضعيفة» والأشبه أن 
يكون هذا استثناء غير واقع ؛ بل عادة العرب أن يستثنوا في الكلام تأدبا ولم 


0 سورة الل ا(2 : 

(۲) سورة الشورى آية )٤١(‏ . 

(۳) سورة غافر آية )٤١(‏ . 

(6) مسألة فناء النار من المسائل الكبيرة؛ وجمهور العلماء من السلف والخلف على أن الجنة 
والنار باقیتان ولا تفنیان› وأن الكفار خلدون في نار جهنم لا ينقطع عنهم العذاب ولا 
يفنون» بل نقل ابن حزم اتفاق فرق الأئمة كلها على بقاء ا لجنة ونعيمها والنار وعذابها. 
انظر الفصل في الملل والنحل )۳۹١/۲(‏ . ونسب القول بفناء النار - من أهل السنة - إلى 
عمر بن الخطاب› وابن مسعود وأبي هريرة؛ وآبي سعيد» ولم يبت عنهم › ولابن القيم 
وشيخه ابن تيمية » والثاني لم يثبت عنه ذلك» وأما ابن القيم فالأمر ختلف فيه فمن قائل 
بأنه كان يقول بفناء النار ثم رجع عن قوله إلى أبديتها» وقائل ينفي أنه ذهب إلى القول 
بفناء النار . وللتوسع انظر كتاب الرد على القائلين بفناء النار لابن تيمية› وختصر الصواعق 
المرسلة لابن القيم »)1۸٥-1۳۷/۲(‏ وكتاب الشريعة للآجري »)۱۳۷١/۳(‏ وشرح 
العقيدة الطحاوية c(1 ›»-٦1٤/۲(‏ ومجموع الفتاوى لابن تيمية »)۳٠۷/٠۸(‏ 
وحادي الأرواح لابن القیم (۷۹۱-۷۱۸/۲). 


الشنم الحقق ۷V‏ 


يقصدوا به حقيقة اللإخراج والله أعل ‏ ." 
2وت © 


۲- قال في قوله تعالی: (ئُرَبَدَاشُم يِن د ما روا9 ا 
E DOE E‏ 
نرنه )“ وقوله : ( وَظوأمَا هم تن جیص ) دخلت (اللام) و (ما) لأنهما في 


)١(‏ قال ابن قتيبة في تأويل مشكل القرآن (ص ۷۸): "فإن للعرب في معنى (الأبد) ألفاظا 
يستعملونها في کلامهم› يقولون: لا أفعل ذلك ما اختلف الليل والنهار» وما طّمّى 
البحرء أي ارتفع› وما أقام الجبل»› وما دامت السماوات والأرض» في أشباه لهذا 
كثيرة› یریدون لا أفعله أبداء لأن هذه المعاني عندهم لا تتغير عن أحوالما أبداء فخاطبهم 
الله ما يستعملونه فقال : ( للدي فبا مَادَامَتٍآلكَمَرّت وَالأزْضٌ ) أي مقدار دوامها وذلك 
مدة العالم ". أه 

(۲) ذكر السمين الحلبي في الدر المصون (۳۹۱/۹) أريعة عشر وجهاً لمعنى الآية > وانظر الأقوال 
في تفسير السمرقندي ›)۱٤١/۲(‏ وزاد المسير »)٠١۹/٤(‏ وتفسير البغوي ›»)٤١٤⁄/۲(‏ 
والكشاف »)٤۱١٤/۲(‏ والمحرر الوجیز »)٤٠٠/۷(‏ التفسیرالکبیر (۳۹۸/7)» وتفسير 
القرطبي (۹۹⁄۹)» والتسهيل »)٤١٦/١(‏ والبحر المحيط »)۲٠۲/٠١(‏ وتفسير النسفي 
»)۲۹٤/۲(‏ ونظم الدرر (۳/٠0۸)ء‏ وتفسيرابن كثير »)١٠/٤(‏ والفتوحات الإلية 
»)٤۷٥/۲(‏ وتفسير أبي السعود »)۳١۲/۳(‏ وحاشية زاده »)1۹۸/٨(‏ وفتح القدير 
(۲//))» وروح المعاني »)۳۳٣/(‏ ومحاسن التأويل »)۱۷٠/١(‏ والتحرير والتنوير 
(۳۳۱/۱۱) . وغیر ما سبق عزوه في مثاني الاستدراکات . 

(۳) سورة يوسف . 


0 سو 


(0) سورة البقرة آية )٠٠١(‏ . 
(7) سورة فصلت آية (6۸). 


1۷۸ مباحث التفسير 


معنى القول واليمين ” . 

قلت : أما قوله : ( وظتُوآمًا هم ين تجيص) معناه : أيقنوا أنه ليس لهم مفر 
وملا هو ما الي ‏ لاتان ل رن( ورل فحلت 
(اللام) و (ما) لأنهما في معنى القول واليمين ". قلت : دخول (ما) في قوله: 
«(وظنوأمَا هم ) ليس لعنى القول» ولا لعنى اليمين ؛ لأن الظن ليس يمعنى 
القول ولا اليمين» و (ما) لا تختص بالقول؛ بل تدخل (ما) في غير موضع 
القول واليمين » ولا يشبه النظيرٌ النظيرَ . 

۴ - قال في قوله تعالی : (ئُميأی منْبَخد دك عَاءِيوُعَات الان ): 
هذا خبر من يوسف عما لم يكن في رؤيا ا ملك [ولكنه من علم الغيب"" . 


(۱) الكشف والبيان )۲۲٠/٠١(‏ والقول نسبه التعلبي للفراء» وانظر معاني القرآن للفراء )٤٤/۲(‏ . 

() انظر: تفسيرابن جرير »)٤٥۷/۲١(‏ والبحر امحيط »)٤۸۲/۷(‏ وتفسير أبي السعود )٤/⁄/١(‏ . 

(۳) هكذا في المخطوط » والعبارة غير مفهومة . 

() انظر تفسير ابن جرير »)٠٠١١/١۳(‏ وزاد المسير (۲۲۲/۲)» والمحرر الوجيز »)٥٠0/۷(‏ 
والتفسير الكبير »)٤0٥۲/١(‏ وتفسير القرطبي ›)۱۸٦/۹(‏ والبحر المحيط »)٠٠/٠١(‏ 
والدر اللصون (7/٤۹٤)ء‏ وفتح القدير »)۴١/(‏ وروح المعاني .)٠۲۷/(‏ 

. رجعت إلى كتب حروف ال معاني ولم أجد إشارة إلى هذا القول‎ )٥( 
والبرهان للزركشى‎ »)۳۲٠۹/١( انظر: الجني الداني للمرادي (ص ۳۲۲)ء ومغنى اللبيب‎ 
۰ ٠ ۰ (/D 

(7) سورة يوسف آية )٤۹(‏ . 

(۷) الکشف والبیان (۲۲۷/۵)» وهو قول ابن جرير في تفسیره (۱۹۳/۱۳)» وأخرج عن 
قتادة قال : "زاده الله - أي يوسف -عِلم سّة لم يسألوه عنها ". أه» وهو قول القرطبي في 
تفسیره »)۲۰٤/۹(‏ ورجحه الألوسي في روح المعاني )٤٤1⁄/1(‏ . 


القسم المحقق ۱۷۹ 


قلت : بل كان في رؤيا املك ؛ لأن رؤيا املك : (سَبّع بَقَرترا مان ) ب/۲۲ 

رهي السنون الْخصربة التي تكون أولا» (تاكلهن سبع عجاف) وهي السنون 

المجدبة التي تأتي بعدها . فقوله : « سَبَعْ عِجَاف) يدل على أن السنين الجدبة لا 

تزيد على السبع ؛ إذلو زادت وما كان يعرف مدتها لقال: ( يأكلهن بقر 

عجاف) ولم يذكر العدد» فلما ذكر العدد عَلِم أن السنين المجدبة لا تزيد عن 

السبع» وتنتهي بانتهاء سبع سنين» وإذا انتهى القحْط لا بد أن يكون بعده 

الخْصلْب ضرورة وهو العام الذي فيه يغاث الناس وفيه يعصرون» وليس المراد 

من قوله : ( عَاءؤيديعَا ثآلنّاسن ) عاماً واحدا لا غيره لأنه نكرة موصوفة بل 

الراد زمان ا لخصب ‏ . 
-٤‏ قال في قوله : ( ارچ إل رلک قله ): "لو حرج يوسف من قبل 

أن يعلم الملك شأنه ما زالت في نفس العزيز منه حاجة يقول هو الذي راود 

٠ افوا‎ 

. ما بين المعكوفتين من هامش النسخة» أضفتها ليستقيم المعنى‎ )١( 

(۲) سورة يوسف آية )٤۳(‏ . 

(۳) انظر : الكشاف »)٤٥۸/۲(‏ وتفسير السمرقندي »)۱٠٦٤/۲(‏ والحرر الوجيز »)٥۲١/۷(‏ 
والبحر المحيط »)۳٠٠/٠(‏ وفتح القدير )٤٤⁄/۳(‏ . 
أقول : ولا يمنع أنه من الغيب الذي أوحاء الله إلى يوسف»› وكذلك أن تأويل الرؤيا تدل 
على ذلك . 


. )٥۰( سورة يوسف آية‎ )٤( 
"يومئذ قبل "بدلا عما هنا‎ :)۳٤۸/۲( وفي المطبوع وفي الرسالة‎ »)۲۲۸/٠( الکشف والبیان‎ )٥( 


"من قبل "» والقول نسبه الشعلبي إلى ابن عباس»› وأخرجه الطبري )۲٠٠*-۱۹۹/۱۳(‏ . 


1A‏ مباحث التفسير 


قلت : لم يکن في نفسه شيء لو خرج لوجهين : 

أحدهما: أنه تيقن براءته بشهادة شاهد من أهلها . 

الثاني : أن الرائي الداعي ليوسف هو ا ملك (...) كما ذكرفي أول القصة ”» 
وزوج المرأة هو قطفير خازنه والله أعلم . 


A RET E -ح- قال قي قوله‎ ٥۵ 


د 
خا 
0 


اه قال إن انأ خوك ) : "ستل فلان: كيف 
أخفاه حين أخذ الصواع وقد كان أخبره أنه أخوه؟ فقال: إنه لم يعترف له بالنسبة» 
ولكنه قال له إني آنا أخوك مكان أخيك وبدله» ولم يقل: أنايوسف” ‏ . 


(۱) كما في قول الله كك : (وَشَهد سَاهِد َنْأَهَلهَآ ) سورة يوسف آية )۲١(‏ . 

(۲) كلمة غير واضحة» وكأنها وصف للملك ولعلها [ الأبتر] . 

(۳) الکشف والبیان )۲۲٣/۵(‏ . 
وانظر: تفسیرابن جریر (۱۷۷/۱۳)» وروح المعاني )٤۳۸/١(‏ . 
والرائي لرؤيا البقرات هو ملك مصر ويدعى الريان بن الوليد» والمرآة التي حصلت لها 
القصة مع يوسف هي امرأة خازن الملك وهو عزيز مصر ويدعى قطفير . 
انظر: تاريخ الطبري (٠/٠۲۲)ء‏ والبداية والنهاية )٤۷۹ »٤1۹/۱(‏ . 
وذكر ابن كثير تقلا عن ابن إسحاق أن المرأة هي بنت أخت الملك الريان بن الوليد صاحب مصر. 
أقول : وعلى هذا القول أن المرأة قريبة الملك» لا يكون الوجه الثاني في مكانه عند الرازي . 

(6) سورة يوسف آية (1۹) . 

)١(‏ الكشف والبيان )۲۳۸/٠(‏ باختصار» والقول الأول منسوب عند الثعلبي لوهب بن منبه› 
وني الرسالة )۳۹١/۲(‏ بدلا من ”أخفاه "قال: ”أخافه ”وهي الأصح . بدليل أن الرواية 
أخرجها ابن جریر في تفسیره )۲٤۲/۱۳(‏ هكذا . وني المطبوع تحرفت إلى "أخاه ". 
والقول الثاني : "لم يقل أنا يوسف "هي عند الثعلبي منسوية إلى الشعبي › وعزاه القبيسي في 


رسالته إلى تفسیر ابن حبیب ۱۲٤(‏ أ) وإلی البسیط (۱۳۷ ب) . 


القتسم المحقق ۸۱ 
قلت : لا حاجة إلى هذا التكلف» بل يجوز أن يكون أظهر له الأمر دون 
سائر الإو فيكون أخوةعارفا | دونه "> بدليل قوله ف أول القصة: 
فبكى يوسف وقام إليه وعانقه» و (قال) له: (إأكَأأخُوكً) » ومثل هذا 
لا يجري بين الأجنبيين» فحينئذ يكون لوقت إخفاء)" الصواع هما عالمين 
با حال دون باقي الإخوة ولا تناقض . 
- قال في قوله تعالی : «وَرَفَع بوبه على الرس وروا r‏ "لم 
برذ بالسجود وضع الجباه على الأرض ؛ لأن ذلك لا يجوز إلا لله ؛ وإنغا هو 
الإا 
قلت: السجود في اللغة إنغا هو وضع الجبهة على الأرض > والانحناء لا 


(۱) أخرج ابن آبي حاتم في تفسیره (۲۱۷۰/۷) عن إسحاق قال : "فلما خلا به ( قال إن أئأأخوك) 
آنا يوسف ". 
وانظر: المحرر الوجيز (۸⁄٤۲)ء‏ وزادالمسیر 0 »)۲٠١/‏ والبحر امحيط »)۳٠٠١/۵(‏ 
وتفسیر ابن كثير »)٤٠٠/ ٤(‏ وفتح القدير »)٥۷/۳(‏ والتحریر والتنویر )٠٠١/٠۲(‏ . 
وقال الفخر الرازي في التفسير الكبير :)٤۸٥/1(‏ "فيها قولان: الأول : قول وهب أنه ليس 
أخوه في النسب بل أنه في مقامه» والثاني : وهو الصحيح وعليه سائر المغسرين أنه أراد 
تعريف النسب ؛ لأن ذلك أقوى في إزالة الوحشة وحصول الأنس ؛ ولأن الأصل في الكلام 
الحقيقة فلا وجه لصرفه عنها إلى المجاز من غير ضرورة ". أه بتصرف . 

(۲) الکشف والبیان (۲۳۸/۵) . 

(۳) ما بين المعكوفتين من هامش النسخة» أضفتها في الأصل ليستقيم المعنى . 

. )٠٠١( سورة يوسف آية‎ )٤( 

. )۲٥۹/۰۵( الکشف والبیان‎ )٥( 


() انظر لسان العرب ›»)۱۸۷/٤(‏ وتاج العروس (۱۷۲⁄/۸) . 


۲۳ / 


۱A۲‏ مباحث التفير 


کرت جود أ نله كان ذلك جار قى الرة ار بط ين اة ل 

بطريق العبادة كما ورد في قصة آدم ٹم نسخ . 

۷ - قال فيها ( وَحَرُوا): "أي مروا “ ولم يرد به السقوط على الأرش 

EA OEE: IS 

(1) قال ابن منظور في اللسان ٤(‏ /۱۸۹): "سجد إذا احنى وتظامن إلى الأرض»› وأسجد 
الرجل طأطأا رأسه وانحنى ". 

(۲) أجمع المفسرون على أن السجود كان تحية لا عبادة» نقل الإجماع ابن عطية في المحرر 
الوجيز )۸٠/۸(‏ . وانظر ابن جرير »)٠٠١/٠۳(‏ وذكر ابن الجوزي في زاد المسير 
97 قر آغر زهو آن المچر د وکا سرد شى : اف 
والخلاف إنما هو في كيفية السجود ؟ قيل فيه بوضع الجباه على الأرض وهو قول الثوري 
والضحاك . وقيل : كالركوع البالغ دون وضع الجبهة على الأرض 
وقيل : بالانحناء» أو الإيماء قال أبو صالح عن ابن عباس : ا 
يفعل كما يفعل الأعاجم '. وذكره ابن الجوزي في زاد المسير )۲۹٠/٤(‏ . وقال الحسن هو 
الإعاء» ذكره القرطبي في تفسيره . 
انظر فتح القدير (۷۷/۳)» التفسيرالكبير »)١١١/١(‏ وأحكام القرآن لابن العربي 
(70/)), والتحریر والتنویر (۱۱۸/۱۲)» والقرطبی (۲۹۰/۹)» وابن کثیر ›»)٤۱۲/(‏ 
والبحر الحیط )۳٤۲/٥(‏ . 


(۳) سورة يوسف آية )٠٠١(‏ . 
() قال ابن منظور في اللسان :)۳٠١/٠١(‏ "خروا أي مروا ". بتصرف . 


وانظر تاج العروس )٠١٤/۱١(‏ . 
)٥(‏ سورة الفرقان آية (۷۳) . 


0) انظر الكشف والبيان »)۲٠۹/٠(‏ وهو منسوب ق الرسالة )٤۷۲/۲(‏ إلى ثعلب» 


القسم المحقق A۳‏ 


قلت : الخرور إذا كان مقرونًا بذكر السجود لا يكون إلا وضع الجبهة 
على الأرض ” بخلاف قوله: (لزرُوأعَلَيها صما ) لأنه غير مقرون بذكر 
ا 

۸- قال فيها: "(خروا لله سجدا) والہاء في (له) كناية عن الله " 

قلت : هذا لا وجه له لوجوه: 

أحدها : أنه يكون كناية عن غير مذكور وهو خلاف الأصل . 

القائی: أن يوسف قال في الأول : (وَالشمْس وَالقَمَرَ رايم لى سجدير ) ولم 
يقل : (رأيتهم لله ساجدين) . 

الثالث : أنه قال في الآخر: (وَقَال يتأبَِهَدًا اويل رُءَيَىَ ين قبل ) وإنما يكون 


اول ن لو كاف النردلة لا لف : 


(۳) 


(۱) انظر البحر المحیط )۳٤۲٩/٥١(‏ . 


(۲) انظر التفسير الكبير ›»)٥١١/١(‏ وروح المعاني )0٦(‏ . 

(۳) الكشف والبيان )۲٠۹/٠(‏ وهو منسوب لابن عباس عند الثعلبي قال: "وروی عن ابن 
ا ما ها وقوله ( لَه )€ كناية عن الله سبحانه ". أ ه 

: في هاء "له 'قولان‎ )٤( 
الأول: أنها ترجع إلى يوسف» وهو قول الجمهور؛ والثاني : أنها ترجع إلى الله وهوقول‎ 
. الحسن» وأبي عبدالله الداراني‎ 
والأدلة تدل على الأول بدليل سياق السورة» كما ذكر الرازي» والقول الثاني المنسوب‎ 
إلى ابن عباس هو مخالف لما أخرجه ابن جرير عن ابن عباس قال : "رفع أبويه على السرير‎ 
وسجداله» وسجد له إخوته ". أه‎ 
؛)٤۹۹/⁄/۲( وزاد المسیر (۲۹۰/۲)ء وتفسيرالبغوي‎ »)۳٠٠١/۱۳( انظر تفسیر ابن جریر‎ 
. )۳٤۲/۵( وتفسیر القرطبي (۹/٤۲۹)ء والبحر امحیط‎ »)٥۱۱/7( والتفسیر الکبیر‎ 


1A4‏ مباحث التفسير 


۹- قال في قوله : ( تَوَفى مُنلمًا): “أن يوسف تنى الموت ' . 


قلت: لا يلزم أن يكون هذا بطريق التمني للموت» بل يجوز أن يكون 
ما ا فی ری | لاء سان اا آہ پک 6 مردلی الاس یره 
يتوفاه"» كما قال : ( قلا تَمُونْنّإلا وَأشم مُتَلمُون) والدليل على أنه لم يكن 
متمنياً للموت أن هذا الكلام متصل بقوله : (وَرَفَعَ بوبه على الْعرّش)“ وكان 
ذلك عند اجتماعه بیعقوب وعاش بعد قوله : ( تَرَقی) نيفاً وثلاثین سنة ؛ لأنه 
مات بعد أبيه يعقوب مخمسين سنة» ویعقوب عاش بمصر نيفا وعشرین س" 
فلا يجوز أن يتمنى الموت في ذلك الوقت لوجهين : 
أحدهما: أن دعاءه يكون حينغذ غير مستجاب إلى ثلاثين سنة وذلك لا 
يلائم أدعية الأنبياء " . 


. )٠١١( سورة يوسف آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان )۲٠٠/٠(‏ وهو قول ابن عباس وقتادة وابن جريج ومجاهد وابن إسحاق . 
انظر: تفسیرابن جریر »)۳٦٥/۱۳(‏ وتفسیر ابن آبي حاتم (۲۲۰۲/۷) . 

(۳) آخرج ابن جرير في تفسيره )۳٦۷/١١(‏ عن الضحاك قال: "توفني على طاعتك واغفر لي 
إذا توفيتني ". آه» وأخرجه ابن آبي حاتم في تفسیره (۲۲۰۲/۷) . 
وقال ابن عقيل : "لم يتمن يوسف الموت» وإغا سأل أن يموت على صفة» والمعنى : توفني 
إذا توفیتني مسلما ". آه» انظر زاد المسیر )۲۹۲/٤(‏ . 

. )۱۳۲( سورة البقرة آية‎ )٤( 

(0) سورة يوسف آية )٠٠١(‏ . 

(0) انظر زاد المسير »)۲۹1/٤(‏ والمنتظم لابن الجوزي )۳٠۹/١(‏ . وقيل فيها غير ذلك . 

(۷) قال الألوسي في روح المعاني :)٦٠/۷(‏ 'والذاهبون إلى الأول - أي أن يوسف تنى الموت 


- قالوا إنه الل لم يأت عليه أسبوع حتى توفاه الله - تعالى -". أه 


القتسم المحقق 1۸0 


في أشد حزن وأصعبه» فلما اجتمعا يتمنى الموت» ويتمنى أن يعود حزن يعقوب 
أشد ما كان! هذا بعيد .مع أن الأنيياء كان بقاؤهم خيرأ لهم خاصة» وللناس 
عامة»› ولہذا لم يتمنَ نبي الموت ؛ بل كانوا يحبون الحياة لازدياد ا خيرات › والإكثار 
من الطاعات» كما نقل في قصة موسى وإبراهيم عليهم الصلاة والسلام . 

وقوله : (بَوئّى مشلا ) كما جاء في الدعاء المأثور: (توفنا مسلمين وألحقنا 
بالصالحين) . ولا جوز أن يكون ذلك تنيا للموت ؛ لأنه منهي عنه لقوله: 


(۱) انظر الكامل لابن الأثير (١/۷١۱)ء‏ والمتتظم لابن الجوزي )۳٠۹/۱(‏ . وفيها أقوال أخرى . 

(۲) أما موسی : فقد روی البخاري في صحیحه )٤۱۰/۱(‏ برقم (۱۳۳۹) في كتاب الجنائز» باب من 
أحب الدفن في الأرض المقدسة أو نحوها من حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله 4: 
(أرسل ملك الموت إلى موسى عليهما السلام فلما جاءء صكه» فرجع إلى ريه فقال : 
أرسلتني إلى عبد لا يريد الموت .. الحديث) . ورواه مسلم في صحيحه )۱۸٤١/٤(‏ برقم 
(۲۳۷۲) في كتاب الفضائل» باب من فضائل موسى ا5 . 
أما إبراهيم فلم أجد في قصته ما يشير إلى ذلك » ولعل المصنف أراد ما يروى في قصة آدم اكا 
علدما وهب ابنه داود اكك أريعين - وقيل ستين ¬ سنة من عمره› فلما جاءه ملك الموت قال 
آدم : "أو لم يبق من عمري أريعون سنة ؟ "الحديث . رواه الترمذي في سننه )۱١۹/⁄0(‏ برقم 
)۳٠۷(‏ في سورة الأعراف»› وقال: "حسن صحيح ". ورواه الحاكم في المستدرك )١١۳/١(‏ 
برقم )۲۱٤(‏ فی کتاب الإیمان» وقال: "صحيح على شرط مسلم 'ووافقه الذهبي . 

(۳) أخرجه البخاري في الأدب المفرد )۲٤۳/۱(‏ برقم (1۹۹)» والنسائي في السنن الكبرى 
(۲۲۰/۹) برقم (۱۰۳۷۰)»› في كتاب عمل اليوم والليلة» باب الاستنصار على القوم» 
وأحمد في المسند )۲٤۲۹/۲۲(‏ برقم »)٠١٤۹۲(‏ والب زار في مسنده )۱۷١/۹(‏ برقم 
(۳۷۲۲)» والطبراني في المعجم الكبير )٤۷/٥(‏ برقم »)٤٥٤۹(‏ والحاكم في المستدرك 
(1۸1/1) برقم (۱۸۹۸) في كتاب الدعاء والتكبير والتهليل والتسبيح والذكر؛ وقال عنه: 
"هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ".أ ه وأخرجه البيهقي عن الجاكم في 
الدعوات الکبیر (۱۳۰/۱) برقم (۱۷۳) في باب جامع ما كان يدعو به النبي ل ويأمر أن 
یدعی به› وذكره الذهبى في السيرة النبوية بتمامه )٤۱۹/١(‏ وقال: "هذا حديث منكر 
"وقال في التلخيص على المستدرك: "والحديث مع نظافة إسناده منكر» أخاف أن يكون 
موضوعا ".أ ه وصححه الألباني كما ني صحیح الأدب المفرد (ص )۲٥۹‏ برقم (1۹۹) . 


1۸٦‏ مياحث التفسير 


(لا يتمنين أحدكم الموت) كذا ههن" . 
۰- قال ف قوله تعالی : ( لوأف آلأزض یروا کی تکار عقب اين 
ET‏ ار انر الان الملكذوبة من قبلهم فيعتبرواء ( ولَدَارالا جره حَيرٌ) 
يقول: هذا فعلنا في الدنيا بأهل ولايتناء وطاعتنا أن ننجيهم من العذاب إذا 
أ/٠۲‏ نزل» وما في الدار الآخرة لهم خير» فترك / ما [ذكرنا)“ اكتفاء لدلالة الكلام 
عليه وأضيفت الدار إلى الآخرة لاختلاف لفظيهما ""“ . 


(1) أخرجه البخاري في الصحيح )۳٠/٤(‏ برقم )٥1۷١(‏ في كتاب الدعوات»› باپ هي ي 
المريض الموت» ومسلم في الصحيح )۲۰۹٤6/٤(‏ برقم )۲۸٠(‏ في كتاب الذكر والدعاء 
والتوبة والاستغفار» باب كراهة تمني ال موت لضر نزل به . 

() انظر زاد المسير ٤(‏ /۲۹۲)» والمحرر الوجيز (۸1/۸)» والتفسيرالكبير ›»)٥١۱١/١(‏ 
والبحر امحيط »)۳٤١/١(‏ وتفسير القرطبي (۲1۹/۹) وقال القرطبي : "قول الجمهور على 
أن يوسف لم يتمن الموت وإغا تعنى الوفاة على الإسلام ". أه 
وقال ابن كثير في تفسيره :)٤٠١/ ٤(‏ "إن النهي عن تني الموت : إذا كان الضر خاصا بهء أما إذا 
كان فتنة في الدين فيجوز سؤال الموت ". أه» وذكر أمثلة على ذلك كسحرة فرعون ( توفا 
مسلمين ) عندما آرادهم فرعون عن دينهم› وقول مریم : (يَليتّى مِتْقَبَلّ هَدّا) مخافة أن ثُقَذف 
بالفاحشة» وحديث معاذ في الدعاء المأثور: (وإذا أردت بقوم فتنة فتوفني إليك غير مفتون) . 
واللفظ في الآية صالح للأمرين كما ذكر الفخر الرازي» ولكن عموم الأدلة وحال نبي الله يوسف 
تدل على قول الجمهور . والله أعلم . 

(۳) سورة يوسف آية )٠٠۹(‏ . 

(4) سقطت كلمة [ ذكرنا ] من المخطوط » وهي في المطبوع ولي الرسالة .وسيأتي العزو . 

)٥(‏ الكشف والبيان )۲٠٤/٠١(‏ وأول العبارة فيها اختلاف فجاء في المطبوع : "أخبربأمر الأمم 
اللكذبة ... 'وفي رسالة القبيسي :)٤۱۹/۲(‏ "آخر أمر الأمم المكذبة . . "ولعل الصحيح هو 
ما في المطبوع لتوافق المعنى المراد» وهذاالكلام من قوله: "هذا فعلنا في الدنيا . . "إلى آخره 
هو من کلام ابن جریر في تفسیره (۳۸۱/۱۳) . وانظر تفسیر البغوي )٥۰٥/۲(‏ . 


القسم المحقق ۱A۷‏ 


القسمالمحقق س 

قلت : قوله : "هذا فعلنا في الدنيا بأهل ولايتنا '. لا وجه له› لأنه لم بجر ذكر 
شيء يكون هذا إشارة إليه من الإنجاء " › إنغا المذكور عاقبة أمر المكذبين وهو 
الإهلاك لا الإنجاءء ثم قال : "ما في الدار الآخرة لهم خير 'كنى بقوله (لہم) عن 
أهل ولايتنا وطاعتنا وهم غير مذكورين في القرآن» وترك ذكر المذكورين في القرآن 
وهو قوله : (للّذيرى قرأ ) وأضمر (ما) ولا حاجة إليه» لأنه لوقيل: (الآخرة 
خير للمتقین) کان کلاماً تاما من ا ( ودار ال خرة حير وَلَيعَمَ دار 
لمُقينَ)" وقوله : ( وال جره حَيْروأبیّ)» وقوله : (وَلَلاجرة رلك الأو 
ونحوه كثير . فنظم التفسير أن يقال : تم الكلام عند قوله : زو :فم اعدا 
فقال: ( ودازآ رة رديت افوأ ألا تعقلون)" . 


ال ف وة الف رلمنغتى 


A E 


کی آلدّاں) 


(۱) قال ابن جریر في تفسیره (۳۸۱/۱۳): "فتأویل الکلام : وللدار الآخرة خير للذين اتقوا الله 
بأداء فرائضه واجتناب معاصيه ". أھ 

(۲) سورة النحل آية )١(‏ . 

(۳) سورة الأعلى آية )١١(‏ . 

(4) سورة الضحى )٤(‏ . 

() انظر منار الہدی (ص ۱۹۸)» والمقصد الأرشد لتلخيص ما في المرشد للأنصاري (ص ۹۸) . 

)٦(‏ سورة الرعد. 

(۷) سورة الرعدآية )٤١(‏ . 

(۸) الکشف والبیان (۳۰۲/۵)» وانظر مجاز القرآن (۳۳۰/۱)» تفسيرابن جرير 


.)٥٤1/۲( وتفسير البغوي‎ c(o0۸۰/۱¥) 


وو وکرو 


AA‏ میاحث التفضسير 


قلت : العقبى قد تكون بمعنى العاقة"»› وقد تكون بمعنى الظفر› 
والغنيمة» بدليل قوله تعالى: (وإن کسی من ازوج كم إلى الْكُفار قَعَاقَبعٌ 
يعني فكان الظفر والغنيمة لكم من العقبى ”"› وهي الظفر والغنيمة : (فَاوا 
آلزت ذَهَبَتأزو جم ) يعني من الغنيمة . والأشبه أن العقبى في قوله: 
(وَسَيَعلَمُ الكُفرلمَن عقبى ألدّار) معنى الظفر والغنيمة ؛ لأنهلوكان بمعنى 
العاقبة» فالعاقبة تنطلق على الجنة والنار» ولكل واحد من الكافر والمؤمن 

u‏ عاقبة | لا شك وهو معلوم في الدنيا لم » ويحتمل أن يكون الكل مراد ؛ لأن 
الله تعالى صرح في آية أخرى بلفظ (العاقبة) بقوله : (فَسَوفتَعَلَمُو من تور 
لَه عقبة آلدار بے انر وقال: (وَالْهبَة للمُگقیرے )“° 


(1) يقال: العُقَبى لك في الخير» أي العاقبة . 
انظر: تاج العروس )٤٠٠/۳(‏ . 
وقال ابن عطية في احرر الوجيز :)١1١/۸(‏ "العقبى نعم حالة الخير وحالة الشر ". أه وقال 
أبو عبيدة في مجاز القرآن :)٠٠١١/١(‏ "العاقبة والعقبّى والعقبة› كلهن واحدة والمعنى 
الآخرة"أه بتصرف . 

(۲) سورة الممتحنة آية )١١(‏ . 

() انظر معاني القرآن للزجاج »)۱٣١٠/٥(‏ وتفسير ابن جرير (0۸۹/۲۲)» والمحرر الوجيز 
(9/) والدرالمصون »)۳٠۰۹/۱۰(‏ وتفسيرابن كثير (0/۸) . وانظر الوجوه 
والنظائر للدامغاني )۷٦/۲(‏ . 

. )١١( سورة الممتحنة آية‎ )٤( 

() سورة الأنعام آية )٠١١(‏ . 


() في موضعين : سورة الأعراف آية (۱۲۸)» وسورة القصص آية (۸۳) . 


القسم المحقق ۱۸۹ 


(والخرة حيروأبق )» وإ كان حقيقة العاقبة والآخرة تنطلق على الجنة 
راز خا و ا ولكنه إذا أطلق صار الراد الجن بقرائن إطلاقات 
القرآن» ويحتمل أن يكون المراد العاقبة المحمودة للمتقين ‏ . ويحتمل أنه إغا 
عُرف ذلك واستفید من حرف اللام في قوله: (لِمَنْعقی آلداں) وقولە + من 
كور لَه عَقبَةآلدّار) وغيرها من الآيات ؛ لأن اللام لعود المنفعة وعلى 
الضرة» كما يقال : له وعلي» قال ا : (کلام ابن آدم کله عليه لا له) أي 


. )۱۷( سورة الأعلى آية‎ )١( 

(۲) قال الراغب الأصفهاني في مفردات ألفاظ القرآن (ص :)٥۷١‏ "والعاقبة إطلاقها بختص بالثواب نحو : 
(والقبة کف )» ويالإضافة قد تستعمل في العقوبة نحو : يركن عة لين سكو آلشوأى) . أه 

(۲) قال الألوسي في روح المعاني :)۱٦١/۷(‏ 'واللام للنفع› وجوز أن تكون للملك على 
مى ؛ شيعم الكفرة من بلك الذي خر ". أ 

(1) أخرجه البخاري في التاريخ الكبير )۲٦۱/1(‏ في ترجمة رقم (۸۳۷)» وأحمد بن حنبل لي 
الزهد (۲۲/۱)»› والترمذي في السنن ٤(‏ /۲۱۲) برقم )۲٢٠۲(‏ في أبواب الزهد» باب ما 
e‏ وقال عنه : "هذا حديث غريب» لا نعرفه إلا من حديث محمد بن 
يزيد بن حُنَيْس ". أه» وابن ماجة في السنن )٤٦۰/٥(‏ برقم )۳۹۷٤(‏ في كتاب الفن› 
باب کت اسان ق اة وأبو یعلی في مسنده )٥1/۱۳(‏ برقم (۷۱۳۲)؛ والطبراني في 
المعجم الکبیر )۲٤۳/۲۳(‏ برقم »)٤۸٤(‏ والحاکم في مستدرکه )٥0۷/۲(‏ برقم (۳۸۹۲) 
في كتاب التفسير» تفسير سورة ( عَم يمَسَاءَلُونًَ)» والخطیب في تاریخ بغداد (۲۷۳/۱۴) 
ترجمة رقم (1۷1۸)ء وابن السني في عمل اليوم والليلة )۸/١(‏ برقم »)١(‏ وان آي 
الدنيا في الصمت )٥۲/١(‏ برقم »)٠٤(‏ والقضاعي في مسند الشهاب )۲٠۲/۱(‏ برقم 
(۳۰۵)» وعبد بن حمید في مسنده )٤٤۸/۱1(‏ برقم »)۱١١٤(‏ والبيهقي في شعب الإ يان 
)۳۹۲/١(‏ برقم »)0١٤(‏ والمزي في تهذيب الكمال (0۹4۷/۸) ترجمة رقم (١۸9۸)ء‏ 
وصححه أبو حيان قي البحر امحيط »)۳٠١/۲۳(‏ وضعفه الألباني » انظر السلسلة الضعيفة 
)٥٤0/۳(‏ برقم (۱۳۹7) . 


۱1۹۰ مياحت التفسير 


يضره ولا ينفعه . فتكون العاقبة النافعة هي الجنة» والضارة هي النار" . 
١‏ -قال: عن عكرمة " أرسل إلي غمر بن عبدالعريز ” آنى نذرت 
أن أقطع يد غلام أو أحبسه حينا فما عندك فيه ؟ فقلت له : لا تقطع يده» 


()" 


قلت : بل لا يجوز القطع ولا الحبس ستَة بالنذر" . 


(۱) انظر زاد المسیر ٤(‏ /١٤۳)ء‏ وتفسيرالقرطبي »)۳۳١/۹(‏ وتفسير ابن كثير »)٤۷۳/٤(‏ 
وتفسير أبي السعود »)٤11/۳(‏ وفتح القدير )٠١١/۳(‏ . 

(۲) عكرمة بن عبدالله البربري» أبو عبدالله القرشي مولاهم» المدني» بربري الأصل› 
العلامة» الحافظ› المغسرء أخذ التفسير عن ابن عباس» وسمع من عدة من الصحابة 
توي سنة خمس ومائة. 
انظر طبقات المفسرين للداودي (١/٠۳۸)؛‏ والسير )٠١/١(‏ . 

(۳) عمر بن عبدالعزيز بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية القرشي» أبو حفص»› 
الخليفة الزاهد» الإمام العلامة الحافظ العابد» ولي أمر المسلمين سنتين وخمسة أشهر» 
توفي سنة إحدى ومائة . 
انظر تهذیب الکمال )۳۹۸/٥(‏ والسیر )١٠٤/٥(‏ . 

(6) الكشف والبيان )۳٠١١/ ١(‏ والأثر هو بين عكرمة وعمر بن عبدالعزيز لا كما في المطبوع من 
الكشف والبيان أن اجيب هو ابن عباس» بل هو عكرمة» وقد أخرجه الطبري في تفسيره 
۷ ) وابن أبي حاتم في تفسیره )۲۱٤١/۷(‏ . 

(٥)لا‏ يجوز القطع ولا الحبس بدون عقوبة وجناية من جاني ولو كان ذلك نذرا من حاكم أو 
فاش ولكن يهر أن عاك من كان قد استحى العقوبة أو آنه قد قعل رما فده غم بن 
عبدالعزيز وحلف له ونذر إن فعلها أو أعاد جرمه أن يقطع يده أو حبسه. ولا بُظن من 
الخليفة الزاهد أو المفسر عكرمة يحكمان على شخص بلا جرم . والله أعلم . 


القسم المحقق ۱۹۱ 


احم ق 


۳ 


۴- قال" في قوله تعالى : ( اول ت ڪُوئوآ متم قبل مال ڪُم ين رَوَالِ ) 
آي من زوال عن الدنيا أي لا تبعثون ا 

قلت: الزوال معنى البعث ما جاء في اللغة » وأيضا فإنهم ما كانوا يزعمون 
أهم لا يزولون عن الدنيا ؛ لأن الزوال عن الدنيا إغا يكون بالموت»› وهم کانوا 
بفرون بالموت متفقین علیه» متیقنین منه من غير شك | فیه» فلا یکن تفسیره على ۲۵/۱ 
هذا الوجه› لأنه يكون معناه: ألم تحلفوا في الدنيا أنكم لا تعوتون ؟ وما كانوا 
حلفون هكذاء وما كانوا ينكرون الموت» وإنا كانوا ينكرون البعث والنشور . 

فتحقيقه أن يقال: أو لم تكونوا أقسمتم من قبل أنكم لا تزولون عن 
قبوركم إلى المحشر بالبعث . ويعتمل أن يتم الكلام عند قوله : (مًنقَبَلّ ) ثم 
بدأ وقال : ( ما لُّّم يرال )“ أي لا تزولون عن الآخرة إلى الدنيا كما 
نسألون» ويكون الحلوف عليه مضمر» أو يكون إشارة إلى قوله : (وَأفسَمُوا 


. سورة إبراهيم‎ )١( 

(۲) سورة إبراهيم آية )٤٤(‏ . 

(۳) الكشف والبيان »)۳۲٠/٠١(‏ والعبارة في المطبوع فيها تقديم وتأخير: "في دار الدنيا ( ما 
لَحكُّم روَا ) فيها أي لا يبعثون ". أه وانظر تفسير البغوي (01۸/۲) . 

. )٠٤١/۲۹( انظر: لسان العرب (۳۳۳/۱۳)» وتاج العروس‎ )٤( 
وقال الطاهر بن عاشور: "الزوال : الانتقال من المكان . وأريد به هنا : الزوال من القبور إلى‎ 
الحساب ". أه‎ 
. )۲۹۹/۱۲( انظر: التحریر والتنویر‎ 

. )۲۰۸ انظر منار الہدی (ص‎ )٥( 

() قال ابن عطية في الحرر الوجيز (۲۹۳/۸) عن آية سورة إبراهيم التي معنا هنا : "وهذ الآية 
ناظرة إلى ما كي عنهم في قوله : ( واوا بال هد ىيىم ا كآنه موث ) ". أآه 
وانظر: التفسیر الکبیر )٠٠۹/۷(‏ . 


mR 


14۲ مباحث التفسير 


ر OES‏ 
٤‏ - قال في قوله تعالی: (وإن گر مَڪرهم لول ين اْبان) : "عن 
اجه فی القرآن خمس (إن) معنی (ما) قوله : (وإن گر مَكَرهّد)» 
وقوله : (لَأَننذتَة من لاإ ًا فان“ وقوله : (فُلَ إن کن ارخ وڈ "» 
و (فیما إن مک گم فيه 7 و ( إن نتف ری “۵٩‏ . 


. )۳۸( سورة النحل آية‎ )١( 

() انظر تفسیر ابن جریر »)۷۱٥/۱۳(‏ والكشاف »)٠٤۳/۲(‏ وزاد المسير »)۳۷۲/٤(‏ والمحرر 
الوجیز ›»)۲٣۲/۸(‏ والتفسيرالكبير »)۱٠۹/۷(‏ والبحر المحيط »)٤١٤/٥(‏ وتفسير 
القرطبي (۳۷۸/۹)» وقال: "فيه تأويلان: أحدهما: مالكم من انتقال عن الدنيا إلى 
الآخرة» أي لا تبعڻون ولا تحشرون» والثاني : (مَا كم يَنرَوَال) أي : من العذاب ". أه 
وقال ابن كثير في تفسيره :)01٦/٤(‏ "قال مجاهد: أي ما لكم من انتقال من الدنيا إلى 
الآخرة "وقال: آئ: أو لم تكونوا تحلفون من قبل هذه الحال : آنه لا زوال لكم عما أنتم 
فيه › وأنه لا معاد ولا جزاء» فذوقوا هذا بذاك ". أه 

(۳) سورة إبراهيم آية )٤1(‏ . 

() الحسن بن أبي الحسن البصري» أبو سعيد» من سادات التابعين» ولد في خلافة عمربن 
الخطاب وتوفي سنة عشر ومائة . 
انظر معرفة القراء الكبار للذهبي »)٠٠/⁄١(‏ وطبقات المفسرين للداودي )٠١/١(‏ . 

. )۱١( سورة الأنبياء آية‎ )٥( 

(1) سورة الزخرف آية )۸١(‏ . 

(۷) سورة الأحقاف آية )۲١(‏ . 

(۸) سورة يونس آية )4٤(‏ . 

(۹) الکشف والبیان (۳۲۹/۵)» أخرجه ابن جرير في تفسير(۳٠/٠٠۷)»‏ وانظر تفسير 
عبدالرزاق »)۲٤۸/۲(‏ والمحرر الوجيز »)۲٠٤⁄۸(‏ والدرالمصون »)۱١١/۷(‏ وتفسير 
القرطبي (۳۸۰/۹)»› وذكره السيوطي في الدر المنثور )٥١/٠(‏ وعزاه لابن جريیر وابن 
الأنباري في المصاحف» ولم يذك ر آية : (قإن كتف سٍَ) . 


قلت : (إن) بمعنى (ما) في القرآن أكثر من هذا بدليل قوله تعالى : ( وَلّْن رَالَتَآ إن 
ُنَا ) وقوله : ( إن هَدَآ إل خر مُيين)» وقوله: (إن هذا إلا بشر) "› 
وقوله : ( وَٳِن وڏآ اڪره لَسقينَ) 
O‏ 
وقوله : ( قن گنت فی س ) لیس شيء من ذلك بمعنی (ما) ون کان ورد فيه 


a‏ غير و 


قول ضعية 


-٥‏ قال ا تعالى في الحجر: (وَفَصًَاآ ِل دَلكَآلأمرَ ) : "يعني 
وفرغنا إلى لوط من ذلك الأمر " . 


. )٤١( سورة فاطر آية‎ )١( 

(۲) في خمسة مواضع : سورة المائدة آية »)٠٠١(‏ وسورة الأنعام آية (۷) وسورة هود آية (۷)» 
وسورة سبأً آية »)٤١(‏ وسورة الصافات آية )٠١(‏ . 

(۳) لا توجد آية في القرآن (إن هذا إلا بشر) والذي جاء في القرآن ( إن هَدَآ إلا قول آلبَنَرٍ) في 
سورة المدثر آية )٠١(‏ . 

(0) سورة الأعراف آية )٠١١(‏ . 

. )٥٥۲ انظر تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (ص‎ )٥( 
أن بعضهم أنكر مجيء (إن) النافية» وقال إن (ما)‎ :)۱۹٤/ ٤( وذكر الزركشي في البرهان‎ 
حذوفة والتقدير (ما إن تدعون)» وإنما حذفت (ما) اختصارا ". أه‎ 
"وكونها للنفي هو الوارد عن ابن عباس ". أه»‎ :)٤۸۸/١( وقال السيوطي في الإتقان‎ 
. )۳٠/١( وذكر لہا عدة معاني . وانظر مغنى اللبيب‎ 

(1) سورة الحجر. 

(۷) سورة الحج ر آية )1١(‏ . 

(۸) الکشف والبیان »)۳٤٠/۵(‏ وهو قول ابن جرير في تفسيره »)۸۹/1٤(‏ والسمرقندي في تفسیره 
(۲۲۲/۲) وزاد البغوي في تفسيره :)٥۹1/۲(‏ ”أي أحكمنا الأمر الذي أمرنا في آل قوم لوط ". أ 


۱۹4 مباحث التفسير 


N O N ET 

ب/٣۲۵‏ ق  .......‏ ممعنى : الفراغ» وقوله: (فَإذَّاقَضيثر / 

تكم )> ( قَإِذا فضي آلصّلَوة)» (فََمّا سى )" والقضاء في القرآن 

e‏ والأخبار» والفراغ» والفعل؛ والنزولء 
والوجوب» والكتابة» والإتمام» والفصل» والخلق " . 

E RSS 


(4) 


د 


قال : (أ ر دابر هَولاء مَقَطوعٌ مُضبجين)" بمعنى أخبرناه بذلك 


(۱) وهو قول ابن قتيبة في تفسیر غریب القرآن (ص ۲۰۳) . وأخرج ابن جرير بسنده عن ابن 
زيد أن معناه : ”أوحينا إليه ". انظر تفسير ابن جرير )۹°/٠٤(‏ . 

(۲) سورة الإسراء آية )٤(‏ . 

(۳) كلمة غير واضحة في المخطوط . 

. )۲٠٠١( سورة البقرة آية‎ )٤( 

. )٠٠۴۳( سورة النساء آية‎ )٠٥( 

(1) في موضعين» سورة القصص آية (۲۹)» وسورة الأحزاب آية (۴۷) . 

(۷) ذكر المعاني العشرة بنفس الترتيب الدامغاني في الوجوه والنظائر )۱١١/۲(‏ . 
وانظر: مفردات ألفاظ القرآن (ص »)1۷٤‏ وتأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (ص ١٤٤)؛‏ 
والإتقان للسيوطي )٤٥١/١(‏ وذكر خمسة عشر وجها لكلمة (القضاء) . 

(۸) سورة الحجر آية (17)» وسقطت كلمة « مُضبجين) من الأصل وهي في الحاشية . 

(۹) انظر زاد المسير (٤/۷٠٤)ء‏ والحرر الوجيز »)۳۳١/۸(‏ والكشاف »)٠٥٦۲/۲(‏ والتفسير 
الكبير )٠١٤/۷(‏ . والبحر الحيط »)٤٤۹/٥(‏ والدر المصون (۱۷۲/۷)» وتفسيرابن كثير 
»)٥٤۲/٥(‏ وروح المعاني »)۳۱٤/۷(‏ وفتح القدير (۱۸۷/۳) . 


و کر 
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١‏ - قال في قوله تعالى : (أوَلَم تَنهَكَ عن اليرت )" : "أي : أو لم 
واا 

فلت الو قسرناءغلى هذا الوجة يترم مده الشاقض + لأنه قال أولا: 
َا اهل المَدينَة َشتَتورون) 
رالأشبه أن يكون المراد من ( العلّيين ) أنفسهم› يعني : أو لم ننهك عنا وأن 
تحكم علينا وتمنعناه ‏ .“ 

۷- قال في قوله تعالی : (و اسيل يي : "بطرق واضح "" . 


(A) 


فکيف ينهونه عن شيء يستبشرون به»› 


ذا بت 


. )۷١( سورة الحج ر آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان »)٠٤٠/٠(‏ وهو قول قتادة» أخرجه ابن جرير في تفسيره (٤٠/٠۹)؛‏ 
وهو قول السمرقندي في تفسیره (۲۲۲/۲)؛ وابن کثیر في تفسیره )٥٤٩/٤(‏ . 

(۳) سورة الحجر آية (1۷) . 

(0) أي نهيناك من أن تمنعنا عن الناس إذا قصدناهم بالفاحشة . 

)٥(‏ انظر: زاد المسير »)٤٠۷/٤(‏ وتفسيرالبغوي »)0٥۹۱/۲(‏ والمحرر الوجیز (۳۳۷/۸)ء 
والتفسير الكبير »)٠١١/۷(‏ وتفسيرالقرطبي »)۳۹/٠١(‏ وروح المعاني ›)۳٠١/۷(‏ 
وفتح القدیر »)۱۹٠/۳(‏ والتحرير والتنوير )٥٤/١١(‏ . 

. )۷١( سورة الحجر آية‎ )١( 

(۷) انظر الكشف والبيان »)۳٤۷/٥(‏ وهو قول قتادة أخرجه ابن جرير في تفسيره »)۹۸/٠٤(‏ 
وهو قول الزجاج في معاني القرآن »)۱۸٥/۳(‏ والسمرقندي لي تفسیره (۲۲۳/۲) . 

(۸) انظر زاد المسير »)٤٠١/٤(‏ والمحرر الوجيز »)۳٤١/۸(‏ والتفسيرالكبير »)٠١١۹/۷(‏ 
وتفسیر ابن کثیر ›»)٥٤٤/⁄/٤(‏ وروح المعاني »)۳٠۷/۷(‏ والتحرير والتنوير »)٥٦/⁄/١۳(‏ 
وقال ابن عاشور: "والمقيم أصله الشخص المستقر في مكانه غير مرتحل ". أه 


۱۹٦‏ مباحث التفسير 


۸- قال" في قوله تعالی : ( عون الت سبحعتۂہ ولم نورس ) ": 


محل (ما) رفع بالابتداء" . 
قلت : هو رفع بخبر حذف الصفة»› كقولك: اریت در أو حله 
نصب ” لوقوع ( جعلون ) عليه وهو الأظهر " . 


. سورة النحل‎ )١( 

(۲) سورة النحل آية (0۷)» وكلمة (سْبَّحَته) سقطت من الآية في المخطوط . 

(۳) الكشف والبيان )۲۳/١(‏ وهو أحد الوجهين في إعراب ( ما) ذكرهما الثعلبي قال: "في 
قوله : ( ما) وجهان من الإعراب : أحدهما الرفع على الابتداء» ومعنى الكلام : بجعلون 
لله البنات ولم البنين ٠...‏ والغاني : النصب عطفا على البنات تقديره: ويجعلون لله 
البنات» ويجعلون لهم البنين الذين يشتهون ". أ واختار الفراء الرفع كما في معاني القرآن 
)٠٠٠/۲(‏ وهو قول الہمداني في الفريد في إعراب القرآن المجید (۲۳۳/۳)» والزجاج في 
معاني القرآن »)۲٠٠1/۳(‏ والقرطبي في تفسيره »)١٠١/٠١(‏ وأبو عمر الداني في المكتفي 
في الوقف والابتداء (ص )١١۸‏ . 

)٤(‏ في هامش النسخة : "أصله: لزيد مستقر . فلزيد جار ومجرور متعلق بمستقر خبر مقدم»؛ 
ومستقر مبتدأً مؤخر› ودرهم فاعل باسم الفاعل أعني مستقر» سد مسدالخبر» وهذا 
الخال نحو قولك : أقائم الزيدان ؟ فقائم مبتدأ» والزيدان فاعل باسم الفاعل وهو قائم سد 
مسد الخبر» وكذلك أقائم الزيدون (بياض في الأصل) ".أه» وهي من تعليقات مالك 

)٥(‏ ذكره أبو البقاء في التبيان (۹۹/۲٤)ء‏ والفراء في معاني القرآن )٠٠١/۲(‏ وأجازه» وهو 
قول الزمخشري في الكشاف (0۸۸/۲) . 

(1) انظر المحرر الوجیز »)٤٤٥⁄/۸(‏ والتفسیرالکبیر »)۲۲٤/۷(‏ والبحر المحيط »)٤۸۸/٥(‏ 
والدر المصون »)۲٤۲/۷(‏ وروح المعاني )٤١۷/۷(‏ . 


القسم المحقق ۱4۹۷ 
۹4- قال في قوله تعالى : (يَنْبُطُونِأمهكم): "الأصل في الأمهمات 
فزيدت الہاء فيه للتأكيد كما زادوها في (هَرَقَت الما)" . 


e‏ من الهاء ؛ بل إنغا دخلت الہاء في الجمع لأن ما كان 
في الأصل اً مّهة ” فحذفت تخفيفاً ثم عاد في الجمع كما قلنا في شفاه ومياه 


افا ب 


- قال في قوله تعالی: ( ولا خرَجَكُم يَنْبُطُون أمهَگم ل تَعْلّمُورت سيا 
وَجَعَل/لَكم آلسَمَمَ وَالاأبَصَر وَالاَفيدَةَ € ال ( لا تَعْلَمُو سینا ) کلام تام أ/٠۲‏ 


م ع 


ثم ابتداً وقال: « وَجَعَلَ لحم آلمَمَعَ ) ؛ لأن الله جعل لعباده السمع والأبصار 
رالأفدة قبل إخراجهم فا 


. )۷۸( سورة النحل آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان »)۳۳/١(‏ وهو قول ابن عطية في المحرر الوجيز »)٤۸٠/⁄۸(‏ والفخر 
الرازي في تفسيره »)٠٠٠/۷(‏ والزجاج في معاني القرآن )۲۱٤/۳(‏ . 

(۳) رجحه الجوهري في الصحاح )٠١٠١/٤(‏ قال : ”أصل الأم أمهة ولذلك تجمع على أمهات ". 

() قال الراغب في مفردات ألفاظ القرآن (ص :)۸٦‏ "والأم قيل : أصله أمهة› لقولپم جا : 
أمهات: اوق الصعير: أميهة . وقيل: أصله من الاعف اقولهم: أمات وأميمة :قال 
بعضهم : أكثر ما يقال أمّات في البهائم ونحوهاء وأمهات في الإنسان ". أه 
وانظر الدر المصون (1۳۹/۳) ولسان العرب »)۲۹٤/۱٤(‏ وتاج العروس (۲۴/۳۱)» 
وقال الزبيدي : "أن درستويه ضعف (أمات) وقال: إنها لغة ضعيفة» وإغا الفصيح أمهات . 
وقال المبرد: الہاء من حروف الزيادة وهي مزيدة في الأمهات› والأصل : الأ وهو 
القصد»ء وقال الأزهري : وهذا هو الصواب ؛ لأن الہاء مزيدة في الأمهات ". أه 

(۵) سورة النحل آية (۷۸) . 

() الکشف والبیان (۳۳/۹)» هذا کلام ابن جریر نصا من تفسیره )۳۱٣/۱۲(‏ . وقال آبو 
عبيدة في جاز القرآن :)۳٦٤/۱(‏ 'وإنما جعل لهم السمع والأبصار والأفثدة قبل أن يخرجهم 
غير أن العرب تقدم وتؤخر ". أه وهذا قول القرطبي في تفسيره )٠١١/٠٠١(‏ . وانظر المقصد 
لتلخيص ما في المرشد (ص )٠١١‏ . 


TS 


۹۸ مياحث التضسير 


قلت : لا شك بأن الله تعالی عدّد هذه النعم في هذه الآیات للامتنان» وأن له 
على عباده المنة بإعطاء هذه النعم» فلو قدّرنا قوله : (لا تعلّمُورت سًَا) كلاما 
تامأ لم یکن فيه ذکر نعمةٍ» ولو جعلناه متصلاً بقوله : « وَل لَکُمٌالسَنْعٌ ) كان 
فيه ذكر النعم فكان أولى بالامتنان» والواو كما يكون للترتيب يكون للجمع 
اللطلق ‏ . ولو قلنا بأن: (وَجَعَلَ لَكُمْ آلسَمْمَ وَالأَبَصر وَآلأفيدة) مرتب على 
الإخراج من بطون الأمهات لا يبعد ؛ لأن حقيقة السمع ما يسمع به» والبصر 
ما يبصر به حقيقة» والفؤاد مايعلم به» وهذه المعاني لم تكن موجودة قبل 
اللإخراج» فكأنه جعل لهم السمع والأبصار والأفئدة بعد الإخراج . وني الآية 
إشارة إلى ما قلت ؛ لأنه قال ( لا تَعَلَّمُوَ سَيَنًا ) ثم ذكر إعطاء الأفئدة التي 
هي آلة للعلم بعد ذلك› فكأنه قال : (أخرجكم من بطون أمهاتكم لا تسمعون 
رلا صررن ز ‏ ف ارت فل لک سسا مود به وابصار ترون ها 
وأفئدة تعلمون) ؛ لأنه لما جاز أن لا يعلم شيئًا مع وجود الفؤاد قبل الإخراج 
جاز أن لا يسمَّع ولا يبصر مع وجود آلة السمع والبصرء ولہذا إذا أتلف واحد 
بصرَ الطفل يجب عليه في الشرع حكومة العَذْل" "» وكذا سائر حواسه 


(۱) انظر البرهان للزركشي (٤/۳۷۲)؛‏ وا لحني الداني (ص ۸) وقال: "ومذهب جمهور 
النحويين أنها للجمع المطلق » وذهب قوم إلى أنها للترتيب ". أه بتصرف . 

(۲) حكومة العدل هي ما بجحب في جناية ليس فيها مقدار معين من المال» وهي نوع من الأرش› 
وسبب التسمية أن استقرار الحكومة يتوقف على حكم حاكم أو محكم معتبر . 
انظر: الموسوعة الفقهية ›»)1۸/١۸(‏ ومعهم المصطلحات والألفاظ الفقهية محمود عبدالمنعم 
)0۸0/1( . 


(۳) انظر عختصر القدوري ( ص (fo‏ . 


القسم المحقق ۱۹۹ 
بحلاف الكبير؛ لأنه محتمل أنه لا يبصر به» وإنغا يعرف ذلك في حالة الكبر › 
رالدلیل على ما قلنا أن من قوله ( الهأ خْرَجَکم) إلى قوله :( تشگرون) في آية 
راحدة» والأصل:ا أن تكون الآية الواحدة بطريق الاتصال لا التفرق والله ب/١۲‏ 
أعلم " . 

-١‏ قال في قوله : ( تَخدو ن یمک دخلا مینک م أن تگررت 
أي لئلا تكون أمة أكثر من أمة] "“ . 

قلت: لا يستقيم هذا المعنى ؛ لأنهما كانوا ينقضون الأيمان لئلا تكون أمة 
کت ا وق لمن لا کرد سا کا ل ك اة دوف ا سيب 
التقص» فالمعنى أن تكون أمة» أي لأن تكون أمة أكثر امن أمة]. “ 


. )٥۷٦٦/١١( انظر التجريد للقدوري‎ )١( 

(۲) انظر زاد المسير »)٤۷٥/ ٤(‏ والحرر الوجيز »)٤۸٠⁄۸(‏ والتفسيرالكبير »)۲١٠/۷(‏ والدرالصون 
(۷۲/۷( وتفسیر ابن کثیر ٤(‏ /0۸۹)» وروح المعاني »)٤۳۸/۷(‏ وفتح القدیر )۲٥۳/۳(‏ . 

(۳) سورة النحل آية (۹۲) . 

(0) الكشف والبيان )۳۹/١(‏ وما بين المعكوفتين سقطت من الأصل وهي في الامش 
أضفتها ليستقيم المعنى » والعبارة في المطبوع هي : "أي لأن تكون «أمَةهِىّ أى) أكثر وأجل 
«(من أمة) ". أه 

(۵) انظر: تفسیرابن جریر »)۴٠١ -۳٤٤/۱٤(‏ وأخرج عن مجاهد قال: 'كانوا يحالفون 
الحلفاء» فيجدون أكثر منهم وأعر» فينقضون جلف هؤلاء» ويالفون هولاء الذين هم 
أعرٌ منهم» فنهو عن ذلك ". وانظر معاني القرآن للفراء »)١١١/۲(‏ ومعاني القرآن 
للزجاج »)۲٠۷/۳(‏ وزاد المسير (٤/٦۸٤)ء‏ والحرر الوجيز ›)٥٠۲/۸(‏ والتفسيرالكبير 
(10/۷(› وتفسیر ابن کثیر ٤(‏ /0۹۹)»› وروح المعاني c(OA/V)‏ وفتح القدير 
.)۲۱٤/۲(‏ والتحریر والتنویر )۲۱٤/۱۳(‏ . 


00 مباحث التفسير 


۲- قال في قوله تعالى : إلا مَنْأكرة): ”أجمع الفقهاء على أن لكر" 
على الكفر» وعلى شتم الرسول» والأصحاب» وترك الصلاة» وقذف 
ا محصنة» وما أشبهها من ترل الطاعات وارتكاب المنهيات بوعيد منْلِف› 
ار کرپ شه 4 أن فل عا کر وغه وان ای الك خی عط ن 
الأفضل ” . 

قلت : ما أجمع الفقهاء على هذاء» فإن عند أبي حنيفة وأصحابه إذا أكره 
على أكل الميتة» وشرب الخمر لم تحل لهء إلا أن يكره با بخاف منه على 
نفسه» أو على عضو منه» فإذا خاف ذلك وسعه أن يقدم عليه» ولا يسعه أن 


یصبر على ما أوعده به» فإن صبر حتى أوقعوا به ولم یأکل فهو آث * .“ 


(1) سورة النحل آية )٠١١(‏ . 

(۲) الإكراه هو: الإجبار وهو الحمل على فعل الشيء كارهاً . انظر طلبة الطلبة (ص ۳۲۲) . 

(۳) الكشف والبيان »)٤٦/1(‏ وفي الكشف بدلا من ”أجمع "قال: "اتفق ". وتحرفت لفظتي 
"المنهيات "إلى : "الشبهات "و "يعطب "إلى "يغضب في الله "» وما أثبته هو الصحيح . ولي 
المطبوع زبادة وهي : "لا يحتمله "بعد قوله: "أو ضرب شديد . 

)٤(‏ انظر مختصر القدوري (ص )٥۷0١‏ قال القدوري : "ومن أكره على أن يأكل الميتة» أو يشرب 
الخمر - وأكره على ذلك ببس أو ضرب أو قيد - لم يحل له» إلا أن يكره ما بخاف منه 
على نفسه . أو على عضو من أعضائه» فإن خاف ذلك وسعه أن يقدم على ما أكره عليه» 
ولا يَسَعَةُ أن يصبر على ما توعد به» فإن صبر حتى أوقعوا به ولم يأكل فهو آثم ". أ وقال 
ابن قطلوبغا الحنفي في تصحيح مختصر القدوري وهو بهامش المختصر (ص 0۷0): 'وعن 
أبي يوسف : أنه لا يأثم » والأول المذهب وعليه مشى الأئمة ". أه 

)٥(‏ حكم المكره فيه نقاش طويل» وتفريعات كثيرة» ومن ذلك: أن العلماء أجمعوا على أن 
من أكره على الكفر حتى خشي على نفسه القتل أنه لا إثم عليه إن كفر وقلبه مطمشن 
ا ا ا و و 


TS 


القسم المحقق ۲۰١‏ 


۳۴- قال في قوله تسالى: (َرَبَعَلَهُم لعل اى ايبن )" 
وذلك حين تنازعوا في مدة لبثهم في الكهف فبعثناهم لنعلم أيهم أصوب 
رظ اال" 

قلت : يلزم من هذا أن يكون تنازعهم في لبثهم قبل البعث من النوم هو 

(6 
. ٠ محال‎ 


«اختلفوا في جواز ذلك هل هو بالقول أم بالفعل؟ وما حد الإكراه الملجئ؟ وحكم الإكراه 
على ما هو دون الكفر؟ وهل الأفضل الأخذ بالعزيمة أم بالرخصة؟ . 

انظر تفصيلات ذلك في : المحرر الوجيز ›»)٥۱۷/۸(‏ وزاد المسير »)٤۹1/ ٤(‏ وأحكام 
القرآن لابن العربي ›)١٠٠/۴(‏ وتفسير القرطبي »)۱۸۲/٠١(‏ وأحكام القرآن للجصاص 
(۲۸۲/۲). والإکليل للسيوطي (۹۰۸/۲)» وفتح القدیر (۲۸۲/۳)» والتحرير والتنوير 
(۳). 

. سورة الكهفا.‎ )١( 

(۲) سورة الكهف آية )١١(‏ . 

(۳) الکشف والبیان )٠١۸/١(‏ باختصار شديد نقله الرازي› وهو قول ابن جرير في تفسيره 
(۱۷71/10)› وعزاه ابن الجوزي في زاد المسير )١٠٤١/١(‏ إلى أبي يعلى ومقاتل . وهو قول 
الزخشري في الكشاف (1۷۸/۳)› وقال: "لأنهم لا انتبهوا اختلفوا في ذلك ". أه وانظر 
فتح القدیر (۳۷۸/۴) . 

(4) قال ابن عطية: : "والظاهر من الآية أن الحزب الواحد هم الفتية إذ ظنوا لبهم قليلاء 
والحزب الثاني هو أهل المدينة الذين بُعث على عهدهم حتى كان عندهم التاريخ بأمر 
القة) ودا قول ا هور من المفسرين ٠‏ آه 
انظر: المحرر الوجیز )۲٤۷/۹(‏ . 
وقيل : إن الحزبين هما فريقان غير الفتية إما مسلمين أو كافرين؛ وعلى هذاالقول لا 
إشكال في كلام الشعلبي » وإن كان الاختلاف وقع عند انتباههم من النوم كما ذكر 
الزخشري فلا إشكال أيضا واه أعلم . 
وانظر : الكشاف (1۷۸/۳)» والتفسير الكبير »)٤١٠/۷(‏ وتفسير القرطبي (١٠/٤١۳)؛‏ 
والتحریر والتنویر )۲٦/۱٠۵(‏ . 


وو کرو 


۴ مباحث التفسير 


أ/۷ -٠۲١‏ وقال في أول القصة : "سدوا باب الكهف"" وقال بعد "ينالہم / برد 
الريح ونسيمها وهم في متسع لا تدخل الشمس عليهم ” . وهو تناقض . 
دم (r)‏ 
والله اعلم 
-٥‏ قال “ في قوله تعالی : قال ءأَسَجْد لِمَن حَلَقَتَطيتًا) : قال : ”بعث 
الله إبليس» فأخذ من أديم الأرض فخلق منه آدم " ؛ لذلك قال : (ءَأسَجُدٌ 


(¥) 


(۱) الكشف والبيان »)٠١١/١(‏ وهو منسوب في المطبوع لوهب . 

(۲) الكشف والبيان (١/۹١٠)ء‏ والعبارة فيها تغير عن المطبوع» ففي المطبوع : "تعيل عنهم 
الشمس طالعة وغارية وجارية لا تدخل عليهم ... وإنهم في متسع منه ينالهم فيه برد 
الريح ونيسمها ". أه 

(۳) أقول: كأن الرازي اعتقد أن الريح لا تدخل عليهمء لأنهم قد سدوا باب الكهف فكيف 
تدخل عليهم الريح ونسيمها ؟ والجواب في سياق القصة كما قال تعالى : ( وهم فى قَجْوَوَيّنةً) 
والله أعلم . وانظر روح المعاني )۲٠١/۸(‏ فقد أطال الكلام في ذلك . 

. سورة الإسراء‎ )٤( 

. )1١( سورة الإسراء آية‎ )٥( 

0) أخرجه الطبري في تاريخه (١/1۸)ء‏ وني تفسيره »)1٥٤⁄/٠٤(‏ وابن سعد في الطبقات 
الکبری (۲۳/۱)» وابن عساکر في تاریخ دمشق (۳۷۹/۷) . 
وني تفسير السمرقندي )۷٠/١(‏ قال: 'وقال ابن عباس : "إنما سمي آدم لأنه خلق من أديم 
الأرض ". وروي عن قطرب آنه قال : هذا الخبر لا يصح ؛ لأن العربية لا توافقه» ويقال هو 
مأخوذ من الأدمة وهو الذي يكون في لونه سمرة ". أه 

(۷) الکشف والبیان )۱۱۲/١(‏ باختصار . ونسبه إلى ابن عباس . 


۳ 


القسم المحقق 

قلت : صح أن الله تعالى إنغا بعث جبريل ليأخذ من أديم الأرض فأقسمت 
عليه فلم يفعل» ثم ميكائيل كذلك» ثم عزرائیل فأخذه"". وإنغا قال إبليس 
ذلك لأنه کان يراه والله أعلم . 

-٩‏ قال في قوله تعالی : (قَتهَجْذ بو تافَةًلّك): "عن مجاهد ": النافلة 
لبي بل خاصة لأنه عفر له» والناس يصلون لذنوبهم سوى المكتوبة فليست 
للناس نوافل "“ . 

قلت : هذا خلاف الإجماع وخلاف الحديث الصحيح › وهو: أن رجلين 
رتفا على رواحلهما فأمر بهما النبي ي فجيء بهما ترعد فرائصهماء إلى 
فوله: (فصليا معه فإنها لكم نافلة) . وقوله : (لا بزال يتقرب بالنوافل) 


(۱) أخرجه الطبري في تاريخه (۷/۱٦)؛‏ وني تفسيره »)٤۸٦/1(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات 
(4۷/۲) باب ما جاء في تفسيرالروح»› وابن عساکر في تاریخ دمشق (۳۷۷/۷). وکل 
الروايات تصرح بأن الذي أخذ التربة هو ملك الموت. وتسمية ملك الموت بعزرائيل فيه خلاف. 

(۲) سورة الإسراء آية (۷۹) . 

(۳) جاهد بن جبرالمكي› مولاهم أبو الحجاج القرشي» إمام في التفسير» وشيخ القراء 
والمفسرين في زمانه› روی عن ابن عباس وأخذ عنه القرآن والتفسير؛ مات سنة أريع ومائة 
انظر معرفة القراء الكبار »)٦١⁄/١(‏ وطبقات المفسرين للداودي )١١⁄/١(‏ . 

. باختصار وتصرف‎ )۱۲۳/١( الکشف والبیان‎ )٤( 

(6 رجه أب اوداق السذن )۱٤۸/1(‏ برق )0۷١(‏ ي كاب العصدة؛ باب فيمن صلی قي 
منزله ثم أدرك الجماعة يصلي معهم؛ والترمذي في السنن )۲٥۸/۱(‏ برقم (۲۱۹) ٺي کتاب 
الصلاةء باب ما جاء في الرجل يصلي وحده ثم بدرك الجماعة وقال: ‏ حديث حسن 
صحیح ".أھ»› الا ال اک 0020 ر 0۹۴ و ا ا ن 
إعادة الفجر»ء وأحمد في المسند (۱۸/۲۹) برقم (٤۷١٤۱۷)ء‏ وعبدالرزاق في المصنف 
)٤۲۱/۲(‏ برقم )۳۹۳۲٤(‏ وابن خزية في صحیحه (۲۱۲/۲) برقم (۱۲۷۹) لي کاب 
الصلاة» جماع أبواب الأوقات التي ينهى عن التطوع فيهن» وابن حبان لي صحيحه” 


€ مباحث التفسير 


۷ ”قال في قوله تصسالى: ( عسي أن يبك ربك ماما ودا 4 : 


"في الحديث : : (ينيني فيقيدني معه على العمرش م قال بعد سواء أقعده 


۳/5 ) برقم )٠١١٤(‏ في كتاب الصلاة» باب مواقيت الصلاةء والطبراني في المعجم 
الکبیر (۲۳۲/۲۲) برقم »)٦٠۹(‏ والدار قطني في السنن (۲۸۰/۲) برقم )٠١١١(‏ في 
كتاب الصلاة» باب ما جاء في إعادة الصلاة مع الجماعة» والبيهقي في السن الكبرى 
)٤/۲(‏ برقم )۳۱٤١(‏ في كتاب الصلاةء باب ما يكون منها نافلة ‏ والطيالسي في المسند 
)٥۷9/۲(‏ برقم »)۱۳٤۳(‏ وابن آبي شيبة في المصنف )۷١/۲(‏ برقم )11٤١(‏ في كتاب 
الصلاة» يصلي في بيته ثم يدرك الجماعة› وني مسند الشامیین (۳۹۹/۳) برقم )۲٤۸۳(‏ 
وقال: وهو حديث صحيح "» والدارمي في المسند (۸1۲/۲) برقم )٠٤١١(‏ في كتاب 
الصلاةء باب إعادة الصلوات في الجماعة بعدما يصلي في بيته› والحاكم في المستدرك 
(۳۷۲/۱) برقم (۸۹۲) في كتاب الصلاة» باب التأمين» وصححه ابن السكن كما ذكر 
ابن حجر ني التلخيص المحبير (1۲/۲) وقال: "قال الشافعي في القديم : إسناده مجهول . قال 
اليقي: لان يزيد ين الأ مود ليس ك راو غير ابن ولا لابنه راو غیریعلی» قلت : يعلى 
من رجال مسلم» وجابر وثقة النسائي وغيره» وقد وجدنا لجابر بن زيد راوياً غیریعلی . 
وأخرجه ابن منده لي المعرفة . وني الباب عن أبي ذر في مسلم في حديث فيه : (فإن أدركتها 
معهم فصل › فإنها لك نافلة) .أ ه من كلام الحافظ بتصرف بسيط . وقد صححه الألباني 
في إرواء الغليل .)۳٠٠١/۲(‏ 

(۱) آخرجه البخاري ني صحیحه )۱۹۲/٤(‏ برقم )٠٥۰۰(‏ في كتاب الرقاق› باب التواضع 

(۲) سورة الإسراء آية (۷۹) . 

(۳) أخرجه عن مجاهد ابن أبي شيبة في المصنف (۳۰۸/1) برقم )۳٠۹٤۳(‏ في كتاب الفضائل › باب 
ما أعطی الله تعالی حمدا بء وآخرجه ابن جریر في تفسیره )٤۷/۱(‏ وقال : "أولی القولین في 
ذلك بالصواب ما صح به الخبرعن رسول الله ". أه» وكأنه يشيرإلى ثبوت حديث الشفاعة 
وأنها هي المقام امحمود› ولعدم ثبوت حديث القعودء وأخرجه الذهبي في العلو )۷١١/١(‏ 
برقم (۲۰۲) وقال : a E‏ أه وأخرجه موقوفا على ابن عباس في 
العلو (۹۲۲/۲) برقم (۳۲۹) وقال: "إسناده ساقط . . وروی مرفوعا وهو باطل " . أه = 


القسم المحقق 0 


اة على الأرض أو على العرش» ثم قال: بل هو رفع محله وإظهار لشرفه 
رل على رهم له : 
قلت : هذا تناقض ظاهر . 


#وذكره السيوطي في الدر المتثور )٤١۹/⁄۹(‏ وعزاه للديلمي عن ابن عمر مرفوعا . 

وقال عنه الألباني في السلسلة الضعيفة )٠٠١/۲(‏ برقم :)۸1٠(‏ 'باطل . 

قال الذهبي : "أما قضية قعود نبينا على العرش فلم يثبت في ذلك نص» بل في الباب حديث 
واه".أً ه انظر العلو »)٠٠۸١/۲(‏ وانظر العرش للذهبي )٠١۳١/۲(‏ . 

وقال ابن تيمية في درء تعارض العقل والنقل : "كحديث قعود الرسول ب على العرش رواه 
بعض الناس من طرق كثيرة مرفوعة» وهي كلها موضوعة» وإنما الثابت أنه عن مجاهد 
وغيره من السلف› وكان السلف والأئمة يروونه ولا ينكرونه» ويتلقونه بالقبول ". أه 
ومن انتصر لقول مجاهد المروذي» وبالغ في الانتصار لذلك»› وجمع فيه كتابا سمي ب (المقام 
البودا وسماء ابو یکل (غع ر کناب الر د على من رد جد جاه ون اتتصن لقو 
مجاهد أبو يعلى الفراء» حتى قال : لر ناا حلت بانطلاق توا ا خف دا 
على العرش واستفتاني لقلت له: صدقت وبررت ". ووصفه الذهبي بقوله هذا: كيف آل 
الغلو بهذا المحدث إلى وجوب الأخذ بأثر منكر ". ومن قال جخبر مجاهد عباس الدوري ؛ 
ويحيى بن أبي طالب»› وحمد بن إسماعيل السلمي» وأبو جعفر الدقيقي» وأبو داود 
السجستاني صاحب السنن وإسحاق الحربي» والدار قطني» والآجري» وغيرهم من 
العلماء . بل وبُولغ في الإنکار على من رده حتی حکم بکفره وبضلاله وآنه متهم في إسلامه. 

انظر: السنة للخلال حدیث رقم )۲٣۱(‏ ومابعده »)۲١۳/١(‏ والعلو للذهبي 
»)١۸١ -۱٠۸٠/۲(‏ والشريعة للآجري (٤/۲١١١-١1١١١)ء‏ وانظر بدائع الفوائد 
لابن القیم .)۱۳۸۰-۱۳۷۹/٤(‏ 

وأبطل الواحدي قول تجاهد من خمسة أوجه» انظره في البحر امحيط )۷١/١(‏ . 
)١(‏ الكشف والبيان )١۱۲۹/١(‏ . بتصرف واختصار شديد . 


۳٦‏ مباحث التفسير 


۸-قال: قوله (معه) بمنزلة قوله : ( إن دين عند رلك )“ وقوله: 


( ابن لى عِندَك يتا )" وغيرها 
قلت : لفظ (عند) إذا كان مقروناً با لمكان لا يفهم منه إلا ا لكان كقولك: 


(۳) 


زيد في الدار عند عمروء بخلاف قوله) : زيد مصيب عند عمر»ء والفرق 
بذ اواضح ” . 
ب/ ۲۷‏ ۱۲۹- قال ” في قوله تعالی : ( و ڪَد لِك اغرتا عَلَهْم ليَعَلَمُوا ر وعد الل / 


" Wy 
۰ حق)‎ 


: يعني دوس وغوافر اا 


. )۲٠٠١( سورة الأعراف آية‎ )١( 


(۲) سورة التحريم آية )١١(‏ . 

(۳) الکشف والبیان )۱۲۹/٩١(‏ . 

. ما بين المعكوفتين من هامش النسخة» وأثبتها في الأصل ليستقيم المعنى‎ )٤( 

. )۱۷۷/۱١( ومغني اللبيب‎ »)۲٠۳/٤( انظر البرهان للزرکشي‎ )٥( 
وقال السيوطي عن معنى ( عند ) في قول الله 5ك: (ف مَقَعَدٍ صدَقٍ عند ملي ) قال: المراد‎ 
. )٥۲٤/١( قرب التشريف ورفعة المنزلة ". أه انظر الإتقان‎ 

(0) سورة الكهف . 

(۷) سورة الكهف آية )۲١(‏ . 

(۸) اسمه (تيدوسيس) وهو ملك مسلم» رجل صالح» لأهل البلد التي كانت فيها قصة أهل الكهف 
وكان املك الذي قبله اسمه (دقينوس) وكان يعبد الأصنام »> وهو الذي فر منه الفتية حتى آووا إلى 
الكهف . ونقل الثعلبي عن ابن إسحاق أن (تيدوسيس) بقي في ملكه انيا وثلاثين سنة . 
انظر تاريخ الطبري »)٤٥/١(‏ وتفسير ابن كثير »)۱٤١/٥(‏ الكشف والبيان )٠١١/١(‏ 
ولم يُسم الماك ابن الأثير في الكامل )۳۲۷/١(‏ . وليس وراء التسمية كبير فائدة بل الخلاف 
في المقصود بالآية هل هو فحسب أم الناس كلهم ؟ . 

(4) الكشف والبيان )١١۲/١(‏ وف المطبوع قال : ”يعني قوم تيدوسيس ".هھ 


القتسم المحقق 1۰۷ 
قلت: بل ليعلم الناس کلهه ‏ . 
-٠‏ قال في قوله تعالی : (وَمَا مَتَعَ الاس أن يُوْينرأ إذ جاءَهمٌ لهد ى 
وروا رهم إآأن تأت سه الاين ٳينَ) : ”يعني سنتنا في هلاهم › > أو يأتيهم 


E 


العذاب عياناً وبلا أصنافا 
قلت: لو اقتصرنا على هذا الكلام يكون معناه: ما يمنعهم من الإيان 
والاستغفار بعد جيء القرآن إلا إتيان العذاب والہلاك» [ولا عن أنيكون 
إنيان العذاب والہلاك1" مانعاً من الإيان ؛ لأن المانع من الأمر الوجودي لا بد 
إن يكون موجوداً» وإتيان العذاب لم يكن موجوداً في حال كفرهم» إذ لو 
ا وما كانوا بعد الہلاك مكلفين بالإيان» ولأن المانع من ع الإيان 
تقصيرهم في النظر› أو خذلان الله إياهم»› ون ا ي ا 
a‏ > وإِن لم يؤمنوا لا یکون 
امتناعهم من الإيان لإتيان العذاب والہلاك ؛ بل لأمرمن خارج وهوما 
ذکرناء وكيف يكون إتيان العذاب والبلاك مانعا لهم من الإيانء فإن الإعان 


(۱) وهو قول ابن جریر في تفسیره (۱۵/٣۲۱)؛‏ وقال ابن الجوزي في زاد المسیر :)١١۲/۵(‏ 
”وهو قول الأكثرين ". وانظر المحرر الوجیز ›)۲۷٠/۹(‏ وابن کثیر في تفسیره ›)۱٤٩⁄/٥(‏ 
وتفسير القرطبي (۳۷۸/۱۰)؛ وفتح القدیر )۳۸٤/۳(‏ . 

(۲) سورة الكهف آية )٥٥(‏ . 

(۲) الكشف والبيان )۱۷۸/١(‏ وني المطبوع : ”قال ابن عباس: عيانا ... ومن قرا ( فبا ) 
بضمتين »› أراد به : أصناف العذاب ".أ ه وهو قول ابن جرير في تفسيره (١٠/٠٠)؛‏ 
وانظر تفسیر ابن کثیر (۱۷۲/۵) . 

. ما بين المعكوفتين من الہامش» وأثبتها في الأصل ليستقيم المعنى‎ )٤( 


mR 


۰۸ مباحث التفسير 


رعا يوجد بعد إتيان العذاب فينفع كقوم يونس "» وريا لا ينفع إيان اليأس 

كفرعون وغيره "» فلا بد من التحقيق. فتحقيقه: أنه وعيد وتهديد لہم 

بالعذاب كأنه قال : إنهم لا يؤمنون إلى أن يأتيهم العذاب فحينئذ يؤمنون ولا 

ينفعهم إعانهم نظیره ( کد لك سلكت فی فوب الْمُْجریوی (@ لا بُوْیور بء حى 
أ/ يروا آلْعدّا ب آلأليم)" كما تقول | في الشاهد لعدوك: ماتريد إلا أن أقتلك› 

(6) ٤ 

اغ . 

و 


مؤمنا مطيعاً قال : لان التي e e‏ 


(1) قال تعالى : ( فلولا گئٽ قري ءام فَكَفَعَها إيمَا إلا قوم يُوئُس لَمَا اموأ كفا عَم عَذَابَ 
لزي فى ألْحَيّوة آلذُنها وَمََعَتَ إل جين ) سورة يونس آية (4۸) . 

(۲) قال تعالی : < وجرا بن إ ربیل لخر فاته فرعو وجوه غا عدوا حن إذآ درك ارق 
قال امىت أنه لآ إله إل الى مقت به نوا إشرة ءي وأا من آلمُنلمين ب ءَلفن وَقَذڏ عَصَيت قبل 
كنت يِن اَلْمُفْسدين 4 سورة يونس آية )٩١-۹١(‏ . 

(۳) سورة الشعرة آي( ٠د١٠‏ ۴). 

() انظر معاني القرآن للزجاج »)۲۹٦/۳(‏ والكشاف (۲/٠١۷)ء‏ والمحررالوجيز 


)4/4( وزاد المسير »)٠١۷/١(‏ والتفسير الكبير )٤۷٥/۷(‏ وتفضسير الققرطبي 
»)٥/۱١(‏ والبحر امحیط 7) ,/), وفتح القدیر )٤٠٩۸/۳(‏ . 


(0) سورة مریم 
)١(‏ سورة مريم آية (۱۸) . 
(۷) الکشف والبیان )۲٠٠-۲۰۹/۱(‏ وني المطبوع وشا مظعا . قال علي ڊ ای طا : علِمَت 


أن التقي ذو نهية › وقيل : كان تقي رجل من أعدل الناس . أه ورجح ابن جرير قول علي بن 
أبي طالب ولم يعزه له › بل أخرجه عن أبي وائل . انظر تفسیر ابن جریر )٤۸۷/۱٥(‏ . 


القسم المحقق ۳۹ 


قلت : لو اقتصرنا على ما فسّر يلزم أن تكون مريم - يعني أشرف الناس - 
استعاذت بالله من الرجل المتقي الصاح وإنغا يستعاذ من الشر لا من الخير"› 
فلا جوز أن تستعيذ مريم من المنقي» وإنغا يصلح أن تستعيذ من العاصي» كما 
أمرنا بالاستعاذة من الشيطان » ولا يجوز أن نقول: نعوذ بالله من الأخيار . 
فتحقيقه : أن في الآية إضمارا واختصارا تقديره : إني أعوذ بالرحمن منك .ثم 
قالت: إن كنت تقياً أي فلا تقربني أو نحو ذلك ” . 

۲- قال في قوله تعالى : ( وَإن يكم إلا وَاردُهًا ) : "الدليل على أن الكل 
بدخلون ثم ينجو ا مؤمنون قوله اا : (إني لأرجو أن لا يدخل النار إن شاء 
ال أحد شهد بدرا N‏ 


(1) قال أبو حيان في البحر المحيط :)۱۷٠/٦(‏ "وقول من قال: تقي اسم رجل صا أو رجل 
فاسد لیس بسدید ". هھ 

(۲) قال تعالى : $ وَإمّا تلك من السَيْطن نزع فَاسْعَذ باه إنَّهء سمي عَليدٌ4 سورة الأعراف آية 
.)٠١(‏ وقد تكرر الأمر بالاستعاذة من الشيطان في أكثر من موضع كسورة النحل آية 
(۹۸)» وسورة فصلت )۳١(‏ . 

(۳) انظر معاني القرآن للزجاج (۳۲۳/۲)» وتفسیرالسمرقندي (۳۲۰/۲)» والمحرر الوجيز 
»)٤٤۳/۹(‏ والتفسير الكبير (۷/١۲٥)ء‏ وتفسير القرطبي »)۹۱/١١(‏ وتفسیر ابن كثير 
(۲۲۰/۵)» وفتح القدیر »)٤٥۲/۳(‏ وروح المعاني (۳۹۹/۸) . 
وقال ابن ا جوزي في زاد المسير :)۲۷/١(‏ "المعنى : إن كنت تتقي الله » فستنتهي بتعوذي 
منك . وهذا هو القول عند الحققين ".أ ` 

. )۷١( سورة مريم آية‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه ابن ماجه في السنن )٦٦٠/٥(‏ برقم )٤۲۸١(‏ في كتاب الزهد» باب ذكر البعث»› 
وأحمد في المسند )۳١/٤٤(‏ برقم )۲٠٤٤١(‏ وأبو يعلى في المسند )٤۷۲/١١۲(‏ برقم 


£٤(‏ ۷°( والطبراني في المحجم الکبیر (۲۰۹/۲۴۳) برقم »)۳١۸(‏ والبغوي في شرح السنة 
(۱۹۳/۱۵) برقم )۳۹۹٤(‏ في كتاب فضائل الصحابة» باب فضل من شهد بدرا= 


1۰ مباحث التفسير 
قلت : هذا ليس بدليل على أن الكل يدخلون بل هو دليل على أن الكل لا 
وا ل لعن SS‏ 
إلا وَاردهَا) قال : ألم تسمعيه يقول : ئم جى دين فوأ 4" . قلت : والنجاة 
أيضاً دليل الدخول والله أعلم " . 


=والحديبية» وابن جرير في تفسيره »)1٠٠/٠١(‏ وعزاه السيوطي في الدر المنشور 
)١٠۹/٠١(‏ إلى ابن المنذر» وابن الأنباري» وابن مردويه› والحدیث له شاهد في صحبح 
مسلم )۱۹٤۲/٤(‏ برقم )۲٤۹۵(‏ وهو عن جابر: أو ع ا جا رسون اا 
کو ساظطا فان : يا رسول الله لیدخلن حاطب النار . فقال رسول الله و : (كذبت لا 
يدخلها فإنه شهد بدراً والحديبية) . والرازي قصد الحديث الذي عند أحمد والطبراني 
وغیرهم بدلیل تکملته لنص الحدیث في استدراکه . 

(۱) الكشف والبيان )۲۲۷/١(‏ والحديث ساقه الثعلبي بسنده عن حفصة أم المؤمنين› وأول العبارة في 
المطبوع : "والدليل على أن الخلق جميعاً يدخلون النار ثم ينجي الله المؤمنين بعضهم سالين غير 
آلمين» ويعضهم معذبين معاقبين ثم يدخلون ا نة برحمته ..."ثم ساق السند إلى نهاية الحديث . 

(۲) الکشف والبیان )۲۲۷/٢(‏ . 

(۳) هذه الآية كثر اختلاف المفسرين فيها كما قال الزجاج» والخلاف في ذلك هو في معنى 
'الورود 'وفيها معان فقيل : هو الدخول وهو قول ابن عباس»؛ وابن مسعود» وابن 
جريج» وقيل : بل هو المرور عليها وهو رواية عن ابن مسعود وقول قتادة» وقيل: بل 
الورود هو عام لكل مؤمن وكافر غير آن ورود المؤمن المرور» وورد الكافر الدخول» وهو 
قول ابن زيد» وقيل : يصدر عنها المؤمنون بأعمالہم وهي رواية عن ابن عباس . 
ورجح ابن جرير أن يردها الجميع ثم ينجي الله ا لمؤمنين › قال ابن جرير : "وأولى الأقوال في ذلك 
بالصواب قول من قال : يردها الجميع ثم يصدر عنها المؤمنون فينجيهم الله ويهوي فيها 
الكفار» وورودهم هو ما تظاهرت به الأخبار عن رسول الله ي من مرورهم بها على الصراط 
النصوب على متن جهنم فناج مُسَلّم ومُكدّس فيها ". أه ورجح الشوكاني أن الورود هو المرور. 
انظر تفسير ابن جرير »)٦١٠-٥۹٠/٠١(‏ ومعاني القرآن للزجاج »)۳٤١/⁄/۳(‏ وتفسير 
السمرقندي (۲/٠۳۳)ء‏ وزاد المسير »)٠٠٤١/٠١(‏ والمحرر الوجيز (۹/١١١)ء‏ والتفسير 
الكبير »)٠١۷/۷(‏ وتفسير القرطبي (١١/١۱۳)ء‏ والبحر الحيط »)۱۹۷/١(‏ وتفسيرابن 
کثیر »)۲٠۲/۵(‏ وفتح القدیر »)٤۷٤/۳(‏ وروح المعاني )٤۴۳۷/۸(‏ . 


و کک 


القسم المحقّى ۲11 


۴- قال : "هل أتاك أنك وارد النار؟ قال: نعم .قال : فهل أتاك أنك 
خارج منها؟ قال: لا . قال : ففيم الضحك؟ " . 

قلت : نعم أتانا الخروج بقوله : ( ئم جى لذن آئقوا) / أي آمنوا. 

-٤‏ قال ” في قوله تعالى : (إِنَ ألاعَة ءَايَية أك أخفما) : ”أي أكاد 
أخفيها من نفسي فكيف أظهرها لكم؟ (ثم سأل)“: كيف يُخفي ِن نفسه 
وهو حَلَّىَ الإخفاء؟ (وأجاب) : أن الله تعالى كلم العرب بكلامهم الذي 
يعرفونه ”“» ألا ترى أن الرجل يعذل أخاه فيقول له: أذعت سري . فيقول 
جیا ل وا لد کت سرك من تی فکف آد ۲۹° ١‏ 


ب/۲۸ 


)١(‏ الكشف والبيان )۲۲۹/٠(‏ وهو أثر عن الحسن البصري» والأثر أخرجه الطبري في تفسيره 
›)106/٠0(‏ وابن أبي شيبة في المصنف )۱۹٤⁄/۷(‏ برقم (١۱۸١۳)؛‏ وابن المبارك في 
الزهد (۳۰۱/۱) برقم )۲۹١(‏ في باب الهرب من الخطايا والذنوب . 

(۲) سورة طه . 

(۳) سورة طه آية )٠١(‏ . 

(6) في المطبوع بدلاً منها: "قال قطرب: فإن قيل .. . "نقلها الرازي بدون نسبتها وختصره كعادته 
في الكثير من نقولاته عن الثعلبي . 

() هذا من كلام الرازي› وهي في المطبوع كما قال اللعلبي : "قلنا .. 'والجواب منسوب لقطرب . 

(1) نقله عن العرب ابن جرير في تفسيره »)۳۸/٠١(‏ وكذا المبرد كما ذكر ابن الجوزي في زاد 
المسير (٠/١۲۷)ء‏ وانظر الدر ا مصون )۲٠/۸(‏ . 

(۷) نقله عن قطرب أبو حيان في البحر المحیط )۲۱۹/٩(‏ . 

(۸) الكشف والبيان )۲٤١/١(‏ والعبارة الأولى نسبها لأكثر المفسرين وقال: 'وكذلك هو في 
مصحف أبي » وفي مصحف عبدالله "> والسؤال وجوابه نسبه لقطرب . 

)٩(‏ قال ابن قتيبة في تفسير غريب القرآن (ص :)۲٠١‏ ”أي استّرُها من نفسي . وكذلك هي قراءة 
أبي (أكاد أخفيها من نفسي) ". أه وهو قول الفراء ي معاني القرآن )۱۷٦⁄۲(‏ . 
وهو قول ابن جریر في تفسیره )۳٤/۱٩(‏ وقال : وبذاك جاء اويل أكثر أهل التأويل 
"ونسب هذا القول لابن عباس وسعيد بن جبير ومجاهد . 
وهذه الآية مشكلة كما قال النحاس في إعراب القرآن )٠/۳(‏ . 
وانظر المحتسب لابن جني »)٤۸/۲(‏ وفتح القدیر )٤۹۳/۳(‏ . 


1۲ مباحث التفسير 


قلت : العرب لا يعرفون هذا الكلام» ولا يقولونه» ولا العجم» ولو قال 
أحدٌ هذا الكلام يكون كاذباً حالفاً باليمين الفاجرة وحاشا كلام اله عن مثل 
ذلك. ولكن الجواب: : أن (#د) إذا كان مقرونا بالنفي يكون إثباتاً» وإذا كان 
مقرونا بالإنبات یکو ن نفیا قال اله قعالی + ( قد وھا ونا کارا تررس 
ولا شك أنهم فعلوه» وقال تعالى: ( كاد الس مرت يفطن من" وها 
انفطرت من قولہم (آنحَدَ آل ولّدّا)"“ كذلك ههنا (كاد) في موضع الإثبات 
فيكون نفيا لللإخفاء من نفسه وهو للمبالغة في الإخفاءء [والأشبه أن يكون 
(١د)‏ بمعنى أريد أي : أريد إخفاءها من النا )“© “ 


(۱) قال الراغب الأصفهاني في مفردات ألفاظ القرآن (ص eS‏ 
فعل»› و 5ا0 مرف ي کر ن لا و کوت ریا من آنل کن" أ 
وقال ابن منظور في لسان العرب ٤(‏ /۳۸۸) : قال اللغويون : كدت أفعل معناه عند العرب 
قاربت الفعل ولم أفعل؛ وما كدت أفعل معناه: فعلت بعد إبطاء» وشاهده قوله تعالی : 
( فد وها وما دوأ يغور ) معناه : فعلوا بعد إبطاء لتعذر وجدان البقرة عليهم “.أه 

(۲) سورة البقرة آية )۷١(‏ . 

() سورة مريم آية )۹١(‏ . 

() في ثلاثة مواضع : سورة البقرة آية »)١١١(‏ وسورة يونس آية (1۸)» وسورة الكهف آية .)٤(‏ 

ن ا فقد جاء 
ذلك عنهم . أنشد اأ بو اخسن : 

كناد تا وت ولك خي رإرادة لوٴعاديرلهموالصابةمَامطضى' 
ف "كاد 'تأتي بمعنى : أريد» قال أبو حيان في البحر المحیط :)۲۱۸/٦(‏ "(أكاد) بمعنى : أريد» 
انظر : معاني القرآن للأاخفش (۳۷۱/۲)» والبرهان للزرکشي )۱۲۳/٤(‏ . 

(7) ما بين المعكوفتين من هامش المخطوط› وأضفته لحاجة النص إليه . 

(۷) خرج ابن جریر نی تفسیره )۳٤/۱٩(‏ بسنده عن ابن عباس في معنى الآية قال : عن ابن عباس 
قال : (لا أظهر عليها أحدا غيري ) ". أه وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسیره )۲٤۱۸/۷(‏ . 
وانظر: زادالمسير (١٠/٠۲۷)ء‏ والكشاف »)0٤/⁄۳(‏ والمحرر الوجيز ›»)۱١/٠١(‏ 
والتفسير الكبير »)۲٠/۸(‏ وتفسير القرطبي »)۱۸۲/١١(‏ وروح المعاني )٤۸٦/⁄۸(‏ . 


القسم المحقق 1۳ 


1 - قال في قوله : (وَاَحَلُل عُقَدَة ينإْسانی): ”کان في لسانه رة 


لوضع الجمرة عليه "" . 
قلت : الرتة لا تحصل من الجمرة » وذلك القذْرٌ من الاحتراق لا يُخِإ 
بالكلام» وإنغا طلب زيادة الفصاحة في تبليغ الرسالة والله أعلم ‏ . 


. )۲۷( سورة طه آية‎ )١( 

(۲) الرتة: عجلة في الكلام» وقلة أناةء وقيل : هو أن يقلب اللام ياء . وقيل هي العجمة في الكلام . 
انظر: لسان العرب (۳۳۸/۲)ء وتاج العروس )٤٦۸/٤(‏ وقال: "الترتة ". 
أقول : والمقصود من الرئّة في لسان موسى عيب في نطقه . 

(۳) الکشف والبیان )۲١۳/١(‏ والقول منسوب إلى ابن عباس» وقد اختصره الرازي؛ وذکره 
بالمعنى .ولم أجده مسندا عن ابن غباس بهذا آللفظ ؛ وإنغا وقع ني حديث الفحون الطويل 
الذي أخرجه النسائي عن سعيد بن جبير قال : سألت اين عباس عن قول الله : ( ونىك فّونا) 
- فذكره بطوله - وذكر قصة آسية وفرعون وقولما : "قرب إليه جمرتين ولؤلؤتين وأنه أخذ 
الجمرتين فانتزعهما منه خافة أن بحرقا يده ". 
انظر السنن الكبرى للنسائي )٠۷١/٠١(‏ برقم )۱٠١١۳(‏ في كتاب التفسير» في قوله كم 
(وشكَفتونا) . وصححه الحافظ ابن حجر في تخرججه لأحاديث الكشاف . انظر الكشاف وجاشيته 
الكاني الشاف (0۹/۳) حاشية رقم (۳) قال ابن حجر: "وهو أصح ما ورد في ذلك ". أه 
وروى الحاكم في المستدرك (1۲۷/۲) في كتاب تواريخ المتقدمين برقم »)٤٠۹۷(‏ في ذكر 
النبي الكليم موسى» من طريق وهب بن منبه وذكر القصة وقال : "فأخذ الجحمرة فألقاها في 
فيه ثم قذفها حين وجد حرارتها ". آه 

(9) كأنه يقصد أن الرتة تحصل بعيب خلقي من الله . 

(0) لا يتصور أن طفلا صغيرا يسك جمرة ويقوى عليها حتى يرفعها ويضعها على لسانه ! ولم ينقل 
أن يده قد احترقت» وإن کان القرطبي في تفسیره (۱۹۲/۱۱) قال: "وروي أن يده احترقت وأن 
فرعون اجتهد في علاجها فلم تبرأً "» ثم علل عدم برؤها لئلا يذخلها مع فرعون في قصعة واحدة 
فتعقد بينهما حرمة المؤاكلة ". أه وهذا غير آنه لم ينقل بسند صحيح فهو بعيد . وطالما أنه لم ينقل 
شيء صحيح في ذلك» فأقول: يظهر أن موسى اكك كان في لسانه فأفأة وسوء نطق فأراد أن 
تزول عنه حتی یکون أبلغ ني إظهار حجته وسلامته من العيوب . والله أعلم . 
وانظر التفسير الكبير (۳/۸٤)ء‏ وروح المعاني (۹1⁄۸٤)ء»‏ والتحرير والتنویر )١١١/١۱١(‏ . 
إذن فمن الحفق عليه أن عيبا كان ني نطق موسى» والخلاف في سبب ذلك هل هو عيب 
خلقي أم بسبب وضع الجمرة . 


1€ مياحث التفسير 


۷- قال في قوله تعالی : ( مول لَه قول لیا عله يکر اوسضقی ): "سال 
کیف؟ قال : ( لله يد اوس تی ) وعلمه سابق في فرعون أنه لا يتذكر ولا 
بخشی . [فأجابني)" لكي یتذکر متذکر و بخشی خاش إذا ر أى لطفي 0 

أ/۲۹ قلت: المقصود /( ...)" المأمور بتليين القول له فرعون فكيف يكون المراد 

غيره ني التذكير؟ وهل يصح أن يفهم من قوله : أكرم زيدا لعله يكرمك . أكرم 
زیدا لعل عمریكرمك؟ !. 

۴۸ قال أرضا ف ق ة والخشية 
وذلك حین قال : ( أنه لآ إل إلا ِى ٤َامََتْ‏ به بنرا إشرٍویل )“ "” . 


:)64( وة طه ية‎ )١( 

(۲) في المطبوع [وجازه] وهو الصحيح بدليل ما هو مثبت في تفسير البغوي وستأتي الإشارة إليه . 

(۳) الكشف والبيان »)٠٠٠/١(‏ القول نسبه الثعلبي للحسين بن الفضل » وانظر تفسير البغوي 
۳/۳( . 

. كلمة غير واضحة» ولعلها [بالفعل]‎ )٤( 

(۵) اعتراض الرازي على الجملة الثانية من نقله عن الثعلبي وهو قول الحسين بن الفضل . وأقول: 
لا ينع أن المراد بتليين القول لفرعون بالدرجة الأولىء ولكن مع هذا قد يتعظ السامعون 
عندما يرون حلم الله ولطفه بفرعون»› قال يحيى بن معاذ في هذه الاي : "هذا رفقك يمن يقول 
أنا الإله فكيف رفقك بن يقول أنت الإله "ذكره القرطبي في تفسيره )۲٠/٠١(‏ . 
وهذا الفعل والتأثير معهود مركوز في الفطرء فاللين والرفق له تأثير على النفس» فعندمايرى 
الناس الطاب اللين مع إمكان القوة والشدة - للطاغية المتجبر فيؤثر ذلك في نفوسهم. كما أن 
لکل مقام مقال»› وتختلف الأوضاع باختلاف الأحوال. 

(1) سورة يونس آية )۹١(‏ وكتب في المخطوط : (قال آمنت بالذي آمنت به) . لعله قصد غير 
الآية . وا غبت في المطبوع الآية وهي كما أثبتها في الأصل . 

(۷) الكشف والبيان )۲٠٠/١(‏ والقول نسبه الثعلبي إلى أبي بكر محمد بن عمر الورّاق» ونقله 
عنه القرطبي في تفسیره (۲۰۱/۱۱) . 


وو کرو 


القسم المحقق 1٥‏ 

قلت : هذا أيضاً لا وجه له ؛ لأن ذلك تذكر منه غير نافع ولا مقبول» وهل 
يجوز أن يقول لعله يتذكر وتذكره لا ينفعه ولا أقبله؟" ووجود ذلك التذكر 
رقت سوا ورن قدو لدت ا فلل برقن وعدا ايع 
بکلام واحد من الناس فکیف یلیق بکلام الله تعالی؟! 

ولكن الجواب أن (لعل) من كلمات الترجي وهو في حق الله تعالى واجب"" ؛ 
لأن الترجي يكون بين الخوف والطمع ” وذلك لا جوز على الله تعالى » وههنا 
لا يكن حمله على الوجوب لأن فرعون لم يؤمن» ولا على الترجي لما ذكرناء 
إلا أن المانع من الترجي ههنا إذا كان الترجي منسوبا إلى الله تعالى» أما إذا كان 
الترجي بالنسبة إلى غير الله فلا يكون هذا الترجي بالنسبة إلى موسى وهارون 


(۱) روی خالد بن معدان عن معاذ قال : "والله ما کان فرعون لیخرج من الدنيا حتى يتذكر أو 
يخشى لہذه الآية › وإنه تذكر وخشي لما أدركه الغرق "› وقال كعب: "والذي يحلف به 
كعب إنه لمكتوب في التوراة : فقولا له قولاً ليناً وسأقسي قلبه فلا يؤمن ”. أه انظر زاد المسير 
(۸4۹-۲۸۸/0) . 

(۲) أخرج ابن جریر فی تفسیره (۳۷۷/۱۱)» وابن أبي حاتم في تفسیره )۱۷٦۹/1(‏ عن ابن عباس 
قال : "كل عسى في القرآن واجبة ”. ولعل من حروف الترجي وهي في حق الله واجبة كما ذكر 
ابن المظفر الرازي في المسألة رقم )۲٠١(‏ قال : "(عسى) و (لعل) من الله تعالى واجبان . 

(۳) انظر معاني القرآن للزجاج )۳٥۷/۳(‏ . 

و الترجي هو انتظار حصول أمر مرغوب فيه» وي غير موثوق بحصوله . 
انظر موسوعة النحو والصرف والإعراب لإمیل بدیع يعقوب (ص ۲۲۲) . 

)٤(‏ قال السمين الحلبي : "يستحيل الاستفهام في حق الله تعالى . كما يستحيل الترجي ". أه 

انظر: الدر المصون )٤١/۸(‏ . 


Ab‏ مياحث التفسير 


فتكون (لعل) للترجي أو لترجية الغير"" . فكأن الله تعالى يأمرهما بالترجي 
فیقول: قولا له قولاً ليناً وكونا على رجاء من إسلامه» وطمع في إمانه لثلا 
روا ى الدهوة ‏ : 

۹- قال في قوله تعالی : "( قال قَمَا بال َلْمُرُون الأو ) إنا قال هذا فرعون 


E‏ ہر 2 „ fr‏ و 2 7 F_‏ ا 
لموسی حین قال موسی : ( إِ أخاف عليکم مَل يوم الأ راب چ مل د أب قوم وح 


)١(‏ قال جماعة من النحويين كسيبويه وغيره : أن الرجاء راجع إليهما كأن قيل : اذهبا على 
رجائکما وطمعکما . انظر معاني القرآن للزجاج )۴٠٥۷/۳(‏ . 
وهو قول الزخشري في الكشاف (1۳/۳)» وهو قول ابن عطية في المىرر الوجيز 
»)۳۳/٠١(‏ وأبو حيان في البحر المحيط »)۲۳٠/١(‏ والسمين الجلبي في الدر المصون 
(۲/۸٤)ء‏ والأمين الشنقيطي في أضواء البيان )۱١/۳(‏ . 

(۲) قيل في معنى ( لعل ) أنها للاستفهام فالمعنى : فقولا له قولاً ليناً» فانظرا هل يتذكر 
فيراجع » أو يخشى الله فيرتدع عن طفيانه ؟ وروى ذلك عن ابن عباس . وقال عن هذا 
القول السمين الحلبي : "وهذا قول ساقط ". أه 
وقيل معناها: كي ؛ والمعنى اذهبا إلى فرعون إنه طغى» فادعواه وعظاه ليتذكر أو يخشى 
كما يقول القائل : اعمل عملك لعلك تأخذ أجرك . بمعنى : لتأخذ أجرك» وهوقول 
الأخفش في معاني القرآن )٤١۷/۲(‏ . وقال ابن جرير: 'ولكلا هذين القولين وجه حسن؛ 
ومذهب صحيح ". أه» وقال الزجاج : "(لعل) في اللغة : ترج وطمع» تقول: لعلي أصير 
إلى خير . فخاطب الله كلك العباد با يعقلون ". أه 
انظر معاني القرآن للزجاج EA ›»)۴٠١۷/۳(‏ واا 
)۲۸۸/٠(‏ المحرر الوجيز »)۳۳/٠١(‏ والتفسيرالكبير »)0٥۳/۸(‏ وتفسيرابن كٹير 
(۹0/0)ء وروح المعاني »)٥۰۸/۸(‏ وفتح القدير )٥٠۳/۳(‏ . 


( ۳ سو رةه ةه : 


القسم المحقق 11۷ 


عاو ونمو )قال( علْمُها عند ری نی كت) ”" قال : "رد موسى علم ذلك 
إلى اله | لأنه لم يعلم ذلك ”“ . 

قلت : قوله : ( إن أحَافْعَلَيكّم ) ما قاله موسى وإنا قاله مؤمن آل فرعون› 
رلو لم یکن موس عالاً بذلك فکیف کان بنوفهم بشيء لم یعلمه . فمن لم 
يكن عالما أن زيدا أصابه خير أم شر» كيف يقول لعمر أحذرك ما نزل بزيد ؟ 
ولكن يحتمل أنه سأله عن كيفية أحوالہم في القيامة فقال : لا علم لي بذلك إنغا 
يعلمه الله والله أعلم " . 

٥‏ - قال في قوله تعالی : ( يِا لقت کم وَفپا نويدم )": "عن علي بن 
أبي طالب : أن المؤمن إذا قبض ال ملك روحه انتهى به إلى السماء وقال: يا رب 
عبدك فلان قبضناه فيقول : ارجعوا فاني وٌعدته ( ینا حَلَقتکم فا تویدگم)"". 


ب/۲۹ 


. )۳١-۳١( سورة غافر آية‎ )١( 

() قال النقاش : "إنغا سأل لما سمع وعظ مؤمن آل فرعون: ( يمإ حاف عَليكم مَل يوم 
آلأخرّاب ) فرد علم ذلك إلى الله ؛ لأنه لم يكن نزلت عليه التوراة ". أه 
انظر البحر المحیط )۲۳۳/١(‏ . 

(۳) سورة طه آية )٥۳(‏ . 

(6) الکشف والبیان )۲٤۷/٦(‏ بتصرف . 

ء)٥⁄/١( وروح المعاني‎ »)۲۳۲/١( والبحر المحيط‎ »)۸۲/٠١( انظر: تفسيرابن جرير‎ )٥( 
. )٥٠٦/۳( وفتح القدير‎ 
أقول: عزا موسى العلم فيها لعالم الغيب سواء فيما حصل في الدنيا أو الآخرة؛ قال‎ 
"عالم بمجمل أحوال القرون الأولى وغير‎ :)۱۳/١١( الطاهر بن عاشور في التحرير والتنوير‎ 
عالم بتفاصيل أحوالہم› وأحوال أشخاصهم ". أه‎ 

. )٥٥( سورة طه آية‎ )١( 


(۷) الکشف والبیان )۲٤۸/٦(‏ . 


أ/۳۰ 


11۸ مباحث التفسير 


قلت : لعل هذا النقل غير صحيح عنه ؛ لأن روح المؤمن إذا انتهى بها إلى 
السماء لا يقال له : ارجعوا لحديث أبي هريرة عن النبي بب في قوله تعالى : ( إن 
لیت كبوا اوتا وآتكبروأ عتا ل قح منوب آلسمآء)"" قال : (إن المت 
تحضره الملائكة فإذا كان الرجل صالخا قالوا اخرجي أيتها النفس المطمثنة . حتى 
يعرج بها إلى السماء فيستفتح لہاء فيقولون: من هذا ؟ قالوا: فلان» فيقال 
مرحباً بالنفس الطيبة ادخلي حميدة» حتى ينتهي إلى السماء السابعة ...) 
الحديف " . ولأن الروح غير مخلوقة من التراب فكيف يقول وَعَدنّه: ( يا 
حَلَقَتكم) وإغا الجسد هو المخلوق من التراب» وذلك | لا ينتهى به إلى السماء 
بل يكون مدفونا في التراب ؛ ولأن الروح لا ترد إلى القبر؛ لأنه لو رد إلى القبر 


. )٤١( سورة الأعراف آية‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد في المسند )٤۹۹/۳۰(‏ برقم »)۱۸١۳٤(‏ وأبو داود في السنن )٤۳٠/۲(‏ برقم 
)٤۷0۳(‏ في كتاب السنة» باب المسألة في القبر وعذاب القبر» وابن ماجة في السئن 
)1٤۷/٥(‏ برقم )٤۲۹۲(‏ في كتاب الزهد» باب ذكر الموت والاستعداد له» وأخرجه ابن 
أبي حاتم في التفسير »)۱٤۷۸/٥(‏ والطبري في التفسير »)۱۸١/٠١(‏ والحاكم في المستدرك 
)۹۳/١(‏ برقم )۱٠۷(‏ في كتاب الإيمان» والنسائي مختصرا في السنن الکبری )۲۳٠/٠١۰(‏ 
برقم (۱۱۳۷۸) في کتاب التفسیر» باب قوله تعالی: (وءَاخُرين شَکلوة أُزرج)» وابن أبي 
شيبة في المصنف (0۷/۳) برقم )٠۲٠١۸(‏ في كتاب الجنائز» باب في نفس المؤمن كيف 
تخرج ونفس الكافر» والطيالسي في المسند )۱٠٤/۲(‏ برقم (۷۸۹)» والطبراني في المعجم 
الأوسط )۲۲٠/۱(‏ برقم »)۷٤١(‏ وأورده الهيئمي في مجمع الزوائد (0٠ -٤۹/۳(‏ 
وقال: "هو في الصحيح.وغيره باختصار رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح ".أ ه والبيهقي 
في شعب الإیمان )٠٠/۱(‏ برقم )۳۹١(‏ في فصل في عذاب القبر» وصححه الألباني في 
صحیح ال مجامع (۳۹۹/۱) برقم (۱۹۹۸) . 


القسم المحقق 11۹ 


لكان ا ميت حياً في القبر وهو حال ”“؛ بل يُصْحّد به إلى السماء السابعة إن كان 


و ا ع الارن ان کان کا 


وے ي ہے 


-٤١‏ قال فې قوله تعالی : ن ع ما ا اروا 
9 تنظ إلى ما أعطيناهم أصنافا من نعيم الدنيا 
قلت: إغا يكون هذا تفسيره لو قيل أزواجا منهم أصنافا من الكفرة» أو هو 
حال من الضمير» والفعل واقع على (يَم) فيكون المَنّعٌ به أصنافا أن لو 


(E) 


(1) بنص حديث البراء السابق يدل على أن الروح ترد إلى ا لجسد ثم يسأله الملكان . وبعد ذلك يكون 
القبور في نعيم أوعذاب وهي واقعة على الروح والجسد معأ وهذا قول كثير من العلماء . 
ولكن رد الروح هذا إعادة خاصة لا توجب حياة البدن قبل يوم القيامة ؛ كما قال ابن آبي 
العز في شرح الطحاوية )٥۷۹/۲(‏ . 
(۲) اختُّلف في مستقر الأرواح ما بين الموت إلى قيام الساعة : 
فقيل : أرواح المؤمنين في الجنةء وأرواح الكافرين في النار . 
وقيل: إن أرواح المؤمنين بفناء الجنة - أي مقدمتها - على بابها يأتيهم من رَوْحها ونعيمها 
ورزقها. 
وقيل : على أفنية قبورهم . 
وقال كعب : أرواح المؤمنين في عليين في السماء السابعة؛ وأرواح الكافرين في سجين في 
الأرض السابعة . 
وقيل : غير ذلك من أقوال . 
انظر شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (0۸۲/۲) وما بعده؛ والروح لابن القيم (ص .)٤١‏ 
EDEE‏ 
)٤(‏ الکشف والبیان (۲۹۱/۱)» وانظر تفسير البغوي )۱٤١/۳(‏ . 


. )۲۹۹/٩( هذا قول الزعخشري في الكشاف (40/۳)» وأبي حیان في البحرامحیط‎ )٥( 


و رو 


40 مباحث التفسير 


قال الله : ( إل ما مَنَْتا بو زر ج). ولم يقل هكذاء وإنغا قال: (أُزو جا يَّْ) و 
فا شتا ال ٠‏ فيكون تقديره: ولا تمدن عينيك إلى ما أعطيناه 
بعضهم أصنافا . فيكون أزواجا بدلا من ضمير الہاء في أعطيناء ) لأن محل (به) 
في قوله : (مََغتا بو ) نصب ؛ لأن (مََْتًا بو) بمعنى أعطيناه" والله أعلم ". 

۲ - قال في قوله : (فَسَكَعلَمُون مَنْأصحَ أرط لوی ومن آهعَدّی) :"من 

(0)" ‌ٍ ۴ 

قلت : لو آجریناه هکذا على ظاهره ولم نرق بین (مَنْ) و (مَنْ) لا يستقيم ؛ 
لأنه يكون تقديره : فستعلمون الحقين والحقين ؛ لأن أصحاب الصراط السوي 
أي المستقيم» والذين اهتدوا واحد. ولا يقال: ستعلم من صديقك ومن 
صديقك. وإنغا يقال : ستعلم من صديقك ومن عدوك . فلا بد من أن يجعل 
(مّن) الأولى استفهاما " » و (مَّن) الثانية خبرا» فيكون المعنى فستعلمون من 


(1) قال الألوسي في روح المعاني (0۹1⁄۸): "(من) هنا بيانية ". أه وقال القوجي في حاشيته 
على البيضاوي )1۷٤/٠٥(‏ . قال: 'إنها للتبعيض '. أه وقال القونوي في حاشيته على 
البيضاوي :)٤٥۷/٠۲(‏ '(من) بيانية أي : الأصناف هم الكفرة ". أه 

(۲) قال النحاس في إعراب القرآن :)١١/۳(‏ 'معناه جعلنا لهم ". أه 

() انظر التفسير الكبير »)١٠٤/⁄۸(‏ والفريد في إعراب القرآن المجيد »)٤۷١/۳(‏ والدر المصون 
)1۲/۸( وحاشية زاده »)1۷۳/٠١(‏ وروح المعاني )٥۹۰/⁄۸(‏ . 
أقول : والآية في سياق التهديد والوعيد لمن مد نظره وافتتن بزينة الكفار وما أعطاهم الله . 

. )٠۳١( سورة طه آية‎ )٤( 

)٥(‏ الکشف والبیان (۲۱۷/7)» وانظر تفسیر ابن جریر (۲۲۰/۱7)» وزاد المسیر (۳۳۷/۵)ء 
وتفسیر البغوي )۱٤۹/۳(‏ . 

(1) هذا قول الزجاج في معاني القرآن (١/٠۳۸)؛‏ والنحاس في إعراب القرآن (11/۳)» والہمداني 
ني الفريد في إعراب القرآن امجيد )٤۷٤/⁄/۳(‏ وجعل (من) في الموضعين بمعنى الاستفهام» وأن 
ا لجملتين معطوفة على بعض» وكذلك هو قول الألوسي في روح المعاني »)٥۹٤⁄۸(‏ والبيضاوي 
تفسيره» وجوز أن تكون الثانية موصولة . انظر: حاشية زاده )1۷١/0(‏ . 


القسم المحقق ۲۱ 


أصحاب الصراط المستقيم ؟ والذي اهتدی؟ | فیکون تأکیدا لا تکرارا» كما ب/٠٠‏ 
يقال: ستعلم من صديقك والذي ينصحك» فيكون صحيحا؛ لأن الشاني 
0 واا وا کا ونو اک ها عل طاو 
وسوینا بین (مَنْ) و (مَنْ) یکون تکرار غير مفید» والله أعلم .° 
۳ - قال ”في قوله تعالى : ( وسيل ينم : "أي من الملائكةا" (إَ 


e~ 


إله من دونه 0 أي من دون ایل i ATE‏ قال : عنی بهذه ألآية 
إبليس حيث ادعى الشركة لأنه لم يقل أحد من الملائكة : (إني إله من دونه" . 


(۱) قال ابن کثیر في تفسیر :)۳۳۸/٠١(‏ "كل مَنْ قال ذلك» وهذا شرط› والشرط لا يلزم 
وقوعه ". أه أقول : لم يأت نص على أن الملائكة أو إبليس دعا إلى عبادته» وإغا الآية على 
وجه التهديد لمن فعل ذلك . 

(۲) سورة الأنبياء . 

(۳) سورة الأنبياء آية (۲۹) . 

(6) ما بين المعكوفتين لم أجده في الكشف والبيان المطبوع » وهي موجودة في تفسير ابن جرير 
»)٠٠۳/۱١(‏ وهو قول السمر قندي في تفسيره »)۳٠١/۲(‏ ورجح الألوسي في روح 
المعانى (۳۳/۹): أن المقصود الملائكة بدليل السياق وأن المراد على سبيل الفرض . 

() سورة الأنبياء آية (۲۹) . 

(1) ما بين المعكوفتين لم أجده في الكشف والبيان المطبوع » وهي موجودة لي تفسيرابن جرير 
.(o/۱%‏ 

(۷) سورة الأنبياء آية (۲۹) . 


(۸) الكشف والبيان )۲۷۳/١(‏ والقول نسبه الثعلبي إلى قتادة» وانظر تفسير البغوي ›)٠١١۹/⁄۳(‏ 


والقول بأنه عُني بها إبليس هو قول ابن جريج وقتادة ؛ أخرجه عنهما ابن جرير في تفسيره 
»)٠٠٤/١١(‏ وكذلك هو قول الضحاك» قال أبو سليمان الدمشقي : 'وهذا قول من قال إنه 
من اللائكةء فإن إبليس قال ذلك للملائكة الذين هبطوا معه إلى الأرض ". أه 

انظر زاد المسیر ›»)۳٤۷/٥(‏ وضعف ابن عطية قول ابن جريج في المحرر الوجيز )٠٤١⁄/٠١(‏ . 


۲ مياحث التفسير 

قلت : وإبليس أيضاً لم يقل : (إني إله من دونه) بل كان مقرأ بالعبودية 
بدلیل قوله: ( رب قانظزی) ( حَلَقَتی) ( رما أغْوَیتیی )" وقوله: 
( إلا عِبادلك ) . وإنغا كان منه التكبر عن السجود لآدم» وليس يلزم أن يكون 
قولہم : (إني إله من دونه) واقعا بل هو تهديد لمن يقول ذلك» وتكذيب للذين 


عبدوهم والله أعلم 2 
٤‏ - قال في قوله تعالی: (أقَإښن تفُم آلدُونَ)" : "أي أفهم الخالدونء 
كقول الشاعر: 


ور 


ف 3 وكرت ال جو هُ هُ (A)" (V)‏ 


(۱) في موضعین : سورة الحجر آية »)۳١(‏ وسورة ص آية (۷۹) . 

(۲) في موضعين سورة الأعراف آية »)١١(‏ وسورة ص آية (۷7) . 

(۳) سورة الحجر آية (۳۹) . 

. )۸۳( وسورة ص آية‎ »)٤١( سورة الحجر آية‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن کثیر في تفسیره :)۳۳۸/٠(‏ 'كل من قال ذلك» وهذا شرط؛ والشرط لا يلزم 
وقوعه أقول: لم يأت نص على أن الملائكة أو إبليس دعا إلى عبادته» وإغا الآية على وجه 
التهديد لمن فعل ذلك". أه 
وانظر: زاد المسير »)۳٤۷/٠١(‏ والحرر الوجيز »)٠٤١/٠١(‏ والتفسير الكبير »)۱۳١/۸(‏ 
وتفسير القرطبي (۲۸۲/۱۱)»› وفتح القدير )٥٥٤/۳(‏ . 

(1) سورة الأنبياء آية )۳٤(‏ . 

(۷) ينسب البيت لأبي خراش المذلي» والمراد: أهم؟ 
انظر العقد الفريد »)٠٠١/١(‏ والأغاني )۱٤۸/۲١(‏ . 

(۸) الكشف والبيان )۲۷٠/(‏ وأسقط الرازي صدر البيت وهو : 'رفوني وقالوا يا خويلد لا ترع ا 


وهذا هو قول القرطبي في تفسیره (۲۸۷/۱۱) . 


القسم المحقق ۲۳ 


)1( 


قلت : ليس هو من باب الإضمار » بل هو من باب التقديم والتأخير؛ 
لأن ألف الاستفهام موجود في الآية إلا أنه مقدَّمٌ في موضع لا يحتاج فيه إلى 
الاستفهام فيكون مؤخراً إلى موضع الحاجة» فيكون التقدير : فإن مت أفهم 
الخالدون؟ عنلاف البيت فإن ألف الاستفهام غير موجود رفوي فقالوا: يا 
خُويلد لم ترع. قلت : والذي ۲...1 / لأننا لو قلنا بأن ألف الاستفهام مضمر أ/۳۱ 
في قوله (فَهُم) يجتمع في الكلام استفهامان› فیکون تقديره : أفإن مت أفهم 
الخالدون . ولا جوز ذلك ؛ لأن في الاستفهام معنى الجحد»ء والجحد ينبغي أن 
يكون داخلاً في قوله : (قَهُم) لأن خلودهم هو المنفي› ولا يجوز أن يکون 
داخلاً في قوله : (أقإئن ي ) لأن موته ليس بمنفي» ويجوز أن يكون الألف 
داخلاً على المجموع وهو موته وخلودهم» فیكون امجموع منفيا فلا بحتاج إلى 
الإضمار والتأخير . والله أعلم " . 

-٥‏ قال في قوله تعالی : ( ليلم زين روا حن لا يگفوت عن وْجُوهِهمُ 
ارول عن طُهُوره ولا هيسور ) : "فيه اختصار يعني : لما أقاموا على 
كفرهه"" . 


. اللاضمار هو الإخفاء يقال : أضمرت الشيء أي أخفيته‎ )١( 
. )٤١١۱/⁄/١1۲( وتاج العروس‎ »)۱١۳/١( انظر: لسان العرب‎ 

(۲) بياض في الأصل . 

(۳) انظر: تفسیر ابن جریر »)۲۹۸/۱۲١(‏ والبحر المحيط »)۲۸۹/٦(‏ والفريد في إعراب القرآن 
المجيد »)٤۸1/۳(‏ والدر المصون (۸⁄/٤١٠)ء‏ وروح المعاني )٤۳/۹(‏ . 

(©) سورة الأنبياء آية (۳۹) . 

(ه) الكشف والبيان »)۲۷٠/(‏ وانظر تفسير القرطبي »)۲۹٠/٠1١(‏ وحكى القول بصيغة 
(قیل) . 


وو ر 


Af:‏ مياحث التفسير 


قلت : لو اقتصرنا على هذا لا يكون الكلام مام ؛ لن حينئذ لا يكون 
مفعول ّم مذکورا ولا بد له من مفعول . وقوله : ( لا یحفور) لا يصلح 
مفعولا له لأنه مظروف حين» فنقول تقديره: لو يعلم الذين كفروا عجزهم 
جن یکوت کذا لآمنو *. 

٩٦‏ - قال في قوله : ( وٳن ذ رت اقرب ام 
بقوله : # واقترب اوعد الحق4 

قلت: لا يجوز أن يگون ر ا لأن قوله :« وَقَتَرّبَ 4 عطف على 
۾ حت إا فيَحَث يَأجُوج 4 فلا يُوجب العلم بالاقتراب الآن» أو جزاء ‏ إا 
ُحَت4» فلا يصلح ناسخا بل هو منسوخ بقوله : «آفترب لتاس )7 . ٩‏ 


a N e 


و یر 


۳ (£) 


(1) اعتبر الزخشري والہمداني والسمين الحلبي كلمة (حين) مفعول ‏ يَعَلَمٌ 4 أي: لو يعلمون 
وقت e‏ أبو حيان: "والذي يظهر أن مفعول ‏ يَعْلَمْ 4 محذوف لدلالة 
ما قله . 
وقیل e‏ : لو کان معهم علم و لم يكونوا 
جاهلین لا کانوا مستعجلين . 
انظر: الكشاف »)١٠١/۳(‏ والفريد ق إعراب القرآن المجيد »)٤۸۸/۳(‏ والبحر المحيط 
۱/0( والدر المصون (۱0۸/۸). 

(۲) سورة الأنبياء آية )٠١۹(‏ . 

(۳) مر معنا تعريف النسخ في المسألة العشرين . 

. )۹۷( سورة الأنبياء آية‎ )٤( 

(۵) الکشف والبیان )۳۱٤/١(‏ . 

(0) سورة الأنبياء آية )١(‏ . 

(۷) لم أجد من قال بأن هذه الآية منسوخة» لا في كتب التفسير ولا في كتب الناسخ والمنسوخ 
بحسب ما اطلعت عليه . 


القسم المحقق o‏ 


۷- قال "في قوله تعالی : : ( آله تور لكوت وَالأزض )۳ : الور 

ا سوس الذي هو ضد الظلمة ‏ لا يخلو من شعاع أو ارتفاع | وسطوع ولموع» ب/٠۳‏ 
رهذه كلها منفية عن الله تعالى لأنها من أمارات الحدث ‏ . ولا جوز أن يقال 
له: يا نور» إلا أن يضم إليه شيء خر . 

قلت : إيش تعني بقولك : "أنها من أمارات الحدث ”تعني به أنه دليل 
as‏ ؛ لأن دليل الحدوث هو التغيّر » 


رالفناء' والروال ¢ »> وما یکون من صفات النقص لا ما ذكرت . وإن عنيت 


)١(‏ سورة النور. 
E‏ 
(۳) قال ابن عطية : "النور في كلام العرب : الأضواء المدركة بالبصر ". أه 


. أو شعاعه» أو سطوعه‎ E u 
وتاج العسروس‎ »)۲٥٦/٠۲( وتفسير القرطبي‎ »)0٥٠٤/٠١( انظر المحررالوجيز‎ 
. (° °*/۱6( 
. ا لحدث: هو ما كان مسبوقا بالعدم‎ )٤( 
. )١٠١ انظر : التعريفات للجرجاني (ص‎ 
. أقول: وهو من مصطلحات أهل الكلام› ولم يرد في الكتاب والسنة» واله ك منزه عنه‎ 
. )۱١١۱/۷( الکشف والبیان‎ )٥( 
. التغييّر: هو انتقال الشيء من حالة إلى حالة أخرى‎ )1 
. )۸۷ انظر التعريفات (ص‎ 
. الفناء : هو ضد البقاء وهو نفاد الشيء‎ )۷( 
. )۲٥۹/۴۳۹( انظر تاج العروس‎ 
. الزوال: هو الذهاب والاستحالة والاضمحلال‎ )۸( 


انظر: تاج العروس )٠٤١⁄/۲۹(‏ . 


و رو 


۲٦‏ مباحث التفسير 


به أن بعض الحادثات يوصَّف بهذه الصفات فهو باطل بالسمع» والبصر؛ 
والحياة» فإن بعض الحادثات يوصف بهاء ثم الله تعالى يُوصَّف بها وما لزم 
من ذلك الحدوث» والدليل على أن اله تعالى يجوز أن يوصف بالنور الكتاب 
والسنة : أما الكتاب : قوله تعالى : (وَأشرقتآلأزض بور را ) ولو كان المراذ 
نورا بخلقه الله تعالى فيضاف إليه» فالشمس والقمر أيضاً أنوار خلوقة له» 
والأرظ طاق الدنا مشرقة نون على هتا الس فلا رة تهر 
يوم القيامة بهذا الوصف فائدة ومزية على الدنياء وكذلك قوله تعالى : آله ثور 
آمو لآ مضا فكون مقداء والطلق دال ق القدء فكرن تور 
السازات يو 

أماالحديث: فقد جاء في الحديث: (أسألك بنور وجهك 
انکر e,‏ یں" 


. )1۹( سورة الزمر آية‎ )١( 

(۲) روه الطبراني في المعجم الكبير مرفوعاً من حيث أبي أمامة الباهلي )۲۹٤/۸(‏ برقم )۸٠۲۷(‏ 
وقال الہيثمي في مجمع الزوائد :)١١١/٠١(‏ 'وفيه فضال بن جبير وهو ضعيف مجمع على 
ضعفه ". أه» ورواه موقوفا عن ابن عباس الطبراني في المعجم الکبیر )۲١۹/۱۰(‏ برقم 
(١٠٠٠٠)؛‏ وابن أبي شيبة في المصنف )۷٩/1(‏ برقم )۲۹٥۳۰(‏ وفي كتاب الدعاء» ما 
ذکر عن ابن عمر طهه . 

(۳) أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط )٥۲/١(‏ برقم )٠٤١(‏ مرفوعاً من حديث حلذيفة بن 
اليمان» وقال الميشمي في مجمع الزاوئد :)۱۷۹/٠١(‏ 'وفيه سلام الطويل وهو متروك ".أه 
وأخرجه موقوفا ابن أبي شيبة في المصنف عن علي (1۷/71) برقم )۲۹١٠٠(‏ في كتاب 
الدعاء» ما جاء عن علي ظله . 


القسم المحقق ۲۷ 


وني الأسماء التسعة والتسعين " : النور المادي والله أعله " . 


(1) روى البخاري ومسللم من حديث أبي هريرة ظإه عن النبي تل أنه قال : (إن لله تسعا وتسعين 
اسماء مائة إلا واحداً من أحصاها دخل الجنة) وفي رواية لمسلم : (من حفظها) انظر صحيح 
البخاري (۲۸۰/۲) برقم )۲۷۳١(‏ في كتاب الشروط » باب المكاتب» وصحيح مسلم 
(۲۰۱۲/۲) برقم (۲۱۷۷) في کتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب في أسماء الله 
تعالی» وفضل من أحصاها . ولم يرد عند البخاري ولا مسلم ذكر هذه الأسماء؛ وإنغا 
جاءت هذه الأسماء في رواية الترمذي للحديث عن أبي هريرة )٤۸1/٥(‏ برقم )۳٠١۷(‏ في 
أبواب الدعوات عن رسول الله ب وقال الترمذي عقب هذا الحديث : "هذا حديث غريب › 
وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة» عن النبي ب ولا نعلم في كبير شيء 

من الروايات ذكر الأسماء إلا في هذا الحديث ".أه 
وقد ذكر العلماء أن تعيين الأسماء التسعة والتسعين لا يصح عن النبي ل وإنما هي 
مدرجة فيه قال ابن کثیر في تفسیره )0۱٥/۳(‏ : : "والذي عَوّل عليه جماعة من الحفاظ أن 
سرد الأسماء في هذا الحديث مدرج فيه" .أه . وقال ابن حجر في بلوغ المرام (ص1۱۹٤):‏ 
"وساق الترمذي وابن حبان الأسماء» والتحقيق أن سردها إدراج من بعض الرواة".أه 

(۲) اسم (النور) من الأسماء المختلف في تسمية الله بهاء فجَمّع من العلماء ء أثبته لله ك » واستدلوا 
بأدلة - ما ذكره الرازي هنا وغيره ومن هؤلاء أبي إسحاق الزجاج فقد عده من أسماء الله تعالى 
في کتابه تفسيرأسماء الله الحسنى (ص )١٤‏ وذكر طرفاً من ا لحلاف فيه» والبيهقي في کتابه 
الأسماء والصفات )۲۹/١(‏ وقال البيهقي في :)۱٤١/١(‏ 'ومنها 'النور قال الله عز وجل : ل 

ور آلكَمَرّ ت وَآلأزضٍ) ورويناه في خبر الأسامي وغيره ".أ وعقد الفخر الرازي فصلا مطولا 
في تفسیره (۳۷۸/۸) بعنوان "الفصل الأول: في إطلاق اسم النور على اله تعالى » وكذلك 
القرطبي في تفسیره »)۲٥۹/۱۲(‏ والشوكاني في فتح القدير )٤0/٤(‏ وقال: 
على الله سبحانه على طريقة المدح ولكونه أوجد الأشياء امنورة وأوجد أنوارها ونورها '. أ 
وأورده د. أحمد الشرباصي ضمن موسوعة الأسماء الحسنى )٤۳١/١(‏ وتوسع في ذلك . 
وهناك علماء لم يعدوه من أسماء الله تعالى» ولم یورده د.زین شحاته في كتابه المنهج 
الأسني في شرح أسماء الله الجسنى . 
وأصل الخلاف في اسم النور - أو غيره من الأسماء - هو قائم على إثبات الدليل من 
الكتاب والسنة أو نفيه› فمن أثبت نصا في ذلك وصححه فهو يثبت يثبت ذلك الاسم لله› ومن 
ضعف الدليل فلا ينسبه لله › وهذا مبني على القاعدة التي عند أهل السنة والجماعة وهي 
أن أسماء الله وصفاته لا تثبت إلا مما آثبته الله لنفسه أو أثبته له رسوله 5ل . 


YA‏ مباحث التفسير 


۸- قال "في قوله تعالی : ( إن هم إلا کالأتعم بَل ه صل سبیلدً)' "لان 
البهائم تهتدي لمراعيهاومشاريهاء وتنقاد لأريابهماالتي تعلفها 
آ/ وتتعھادها ”۱ 
قلت : ليس ترجيح البهائم عليهم من هذا الوجه ؛ لأن الكفار أيضاً كانوا يهتدون 
لمراعيهم ومشاربهم › وينقادون لمن يطعمهم من الناس . ولكن الترجيح من حيث 
أن البهائم والحيوانات تعرف خالقها ورازقها " . فقد يُروى أن البقر لم ترفع رأسها 
إلى السماء منذ عيذ اليجل حياءٌ من الله “» وجاء البعيرإلى رسول الله يل يشكو 


. سورة الفرقان‎ )١( 

(۲) سورة الفرقان آية )٤٤(‏ . 

(۳) الکشف والبیان (۱۳۹/۷)» وهذا قول ابن جریر في تفسیره »)٤٨۰⁄/۱۷(‏ والبغوي في تفسیره 
(۳)؛ ونسبه الشوكاني في فتح القدير )٠٠٤⁄٤(‏ لمقاتل . وهو قول ابن المجوزي في زاد 
المسير (/۹۲) والزخشري في الكشاف »)۲۷١/۳(‏ والقرطبي في تفسیره )۳١/١۳(‏ . 

() قال السمرقندي في تفسيره :)٤٦۲/۲(‏ قال مقاتل» البهائم تعرف ربها وتذكره وكفار مكة 
لا يعرفون ربهم فيوحدونه ". أھ 
وقيل غير ذلك» ووضع الفخر الرازي سؤالاً فقال: لم جُيلوا أضل من الأنعام ؟ "ثم 
أجاب عله وذكر ستة أوجه . 
انظر التفسير الكبير »)٤1۳/۸(‏ وتفسيرابن كثير »)١١۳/١(‏ وروح المعاني »)۲١/٠١(‏ 
وفتح القدير )٠٠٤/٤(‏ . 

(۵) موضوع» أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات (۱۳۲/۳) برقم )۱۳٤١(‏ في كتاب الأطعمة› 
باب ذكر البقرء وقال: هذا حديث موضوع ". أه ووافقه السيوطي في اللآلى المصنوعة 
(۱۹۳/۲)» والشوكانى في الفوائد المجموعة (ص )١۷١‏ . 
وقال ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية (/۲۲): "وذكر شيخ الإسلام الروي بإسناده 
عن عبدالله بن وهب قال : (أكرموا البقر فإنها لم ترفع رأسها إلى السماء منذ عبد العجل حياءُ 
من الله)؛ وقد روي مرفوعاً عن ابن وهب عن بحي بن آيوب عن أبي هند عن انس قال: ”قال 
رسول الله ي : "أكرموا البقر ...) قلت : ولا يثبت رفعه فإن أبا هند مجهول . والمققصود أن هذه 
فطرة الله التي فطر عليها الحيوان حتى أبلد الحيوان الذي نضرب ببلادته الل وهو البقر ". أه 


القسم المحقق ۹ 


الساها ب وتهد ااي على رساك وو ذلك 
-٩‏ قال في قوله ( ا ال ع ل ١‏ لا الل ييح 


وب د 


الشمس في طوله وقصره» كما يبع السائر الدليل› د ا ات الشحد فر 
روطان" . 


(۱) أخرجه أبو داود في السنن )٥۸۹/۱(‏ برقم )۲٠٤۹(‏ في كتاب الجهاد» باب مايؤمر به من 
القيام على الدواب والبهائم› وأحمد في المسند (۲۷۳/۳) برقم »)٠۷٤١(‏ وأبو يعلى في 
المسند )٠١۷/١۲(‏ برقم (1۷۸۷)»› والجحاكم في المستدرك )۱٠۹/۲(‏ برقم )۲٤۸١(‏ في 
کتاب الجهاد› وقال: "هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ". أ ه» والبيهقي في السنن 
الکبری (۲۳/۸) برقم )۱٥۸۱٤(‏ فی کتاب النفقات › باب النفقة على الدواب» وفي دلائل 
النبوة (۲۸/۲) باب ذكر البعير الذي سجد للنبي› وابن أبي شيبة في المصنف )۳۲٣۹/۹(‏ 
برقم )۳۱۷٤۷(‏ في كتاب الفضائل باب ما أعطى الله حمدا 3ء وابن عساكر في تاريخ 
دمشق »)۳۷٤/٤(‏ والأصبهاني في دلائل النبوة )٠١۹/۱(‏ . 
وأصل الحديث دون ذكر قصة البعير في صحیح مسلم (۲۱۸/۱) برقم )۳٤۲(‏ في كتاب 
الحيض» باب ما يستتر به لقضاء الحاجة . 

)رجه البهقي طول ي دلائل البوة ۳۹/10 باب ما جاء في شهادة الضب نينا 4# 
بالرسالة» والطبراني في المعجم الأوسط )۱۲۷/١(‏ برقم (۹۹1٥0)؛‏ وفي المعجم الصغير 
(1€6/۲(› وقال الهيثمي في مجمع الزوائد :)۲۹٤/۸(‏ "رواه الطبراني في الصغير والأوسط 
عن شيخه محمد بن علي بن الوليد البصري»› قال البيهقي : والحمل في هذا الحديث عليه 
قلت : وبقية رجاله رجال الصحیح ". أ هھ وابن عساکر في تاریخ دمشق (٤/۴۸۲)؛‏ وقال 
ابن حجر في لسان الميزان )۳۹١/۷(‏ بعد نقله لكلام البيهقي : صدق والله البيهقي فإنه خبر 
باطل انتهى ". أ ه والعبارة في ميزان الاعتدال )۲۹۳/١(‏ . 

(۳) سورة الفرقان آية )٤٥(‏ . 

. كلمة غير واضحة في المخطوط‎ )٤( 


. )٠٤١/۷( الكشف والبيان‎ )٥( 


ا مباحث التفسير 


قلت : فهذا لا يكون اتباعاً؛ بل يكون مخالفة . ونا كان متابعاً لها أن 
الشمس لو ارتفعت طال الظل» وإذا نحطت قصر الظل' ‏ . 
- قال في قوله تعالى : ( ولو شتا لبقتا فی َل قَرَيٍَ نَذِيرً) : 
اولقسمًا اسل بينهم كما قسَمتا لطر فا نفا عليك اعا الي 
ولا حساك قل دار جَميع القرى لتستوجب بصبرك عليه ما أعتدنا لك من 
الكرامة "" . 
قلت : والأشبه أن يكون المعنى : لو ششنا لجعلنافي كل قرية رسولا 
فيشَا كوك حينئذ في شرف الرسالة» ولكنا رفعتا شأئك فجعلنا رسالة الناس 
كافة ونبوة الخلق عامّة إليك» لا يشاركك في هذا الشرف أحد في الدنيا في 
زمانك» ولا بعدك إلى يوم القيامة فاشكر لهذه النعمة ولا تطع الكافرين 
وجاهدهم به جهادا کبیا “. 
ب/۳۲ -۱١۱‏ قال في قوله : ( وَجَعَّل / مارڪا وجرا محخجورا) ‏ : "سترا منوعا 
(۱) يظهر أن تعقب الرازي لا على أصل المسألة ؛ بل هو على استخدام الثعلبي كلمة "يتبع 
(۲) سورة الفرقان آية )٥١(‏ 


(۳) الكشف والبيان »)٠٤١/۷(‏ وني المطبوع بدلا من ”الرسل”قال: "النذير "ويدلاً من "نخفف 


قال: ”خف ". 
وهذا کلام ابن جریر فی تفسیره ›»)٤۷۰/۱۷(‏ وانظر تفسیر البغوي (۳۳۹/۳)» وتفسیر 
القرطبي )٥۸/۱۳(‏ . 


»)٤۹۳/١( والبحر الحيط‎ »)٤۷٤⁄۸( انظر الكشاف (۲۷۸/۳)» والتفسير الكبير‎ )٤( 
. )٠٠۹/٤( وتفسیر ابن کثیر (۹/7١۱۱)؛ وفتح القدیر‎ 
أقول: وا مراد من الآية تعظيم قدر النبي ي وييان فضله على سائر الخلق‎ 

. )٥۳( سورة الفرقان آية‎ )٥( 


e e e a 


TS 


القسم المحقق ا 


مهما فلا يبان " 

لف ذا كان تعهما فون مانا لا قرعا :إلا أن الجر أصله الع" 
ومنه قوله : ( قَسَمٌ لى جر )“ أي عَقل لأن العقل مان “ 
حَجُورًا ) أي حراماً رما ”؛ لأن الحرام عنوعً» وحجر القميص لأنه بنع 
eT‏ ي . فكأنٌ ا جاجز ب بين البحرين حجر حجورا 
بعنی الحاجز ‏ کقوله: ۾ ابا مورا 4" أي ساتراً وهو منوع من أعين 


> وقوله: ( جرا 


ND u 


(۱) الکشف والبیان »)۱٤۲/۷(‏ وانظر تفسیر البغوي (۳۳۹/۳) . 

(۲) قال ابن کثير ني تفسيره :)۱۱۷/١(‏ ”أي : مانعاً أن يصل أحدهما إلى الآخر ". أه 

(۳) انظر: معاني القرآن للزجاج (٤/۳٦)ء‏ وانظر لسان العرب (۲۳۹/۵)» وتاج العروس 
(0۳۰/۱۰). 

. )١( سورة الفجر آية‎ )٤( 

)٥(‏ هذا قول ابن قتيبة في تفسير غريب القرآن (ص »)]٥١‏ وانظر: مفردات ألفاظ القرآن 
للراغب (ص ۲۲۰) . 

(1) قال الفراء في معاني القرآن (۲۷۰/۲): ”أي حَرما مُحَرّمَّا أن يغلب أحَذهما صاحبه ". آه 
وانظر: تفسير القرطبي )٥۹/۱۳(‏ . 

eS‏ القع اا : اسم 


لما يجعل فيه الشيء فيمنع ".أ 
(N)‏ انظر: معاني القرآن lS‏ وانظر لسان العرب )۳4/0( وتاج العروس 


(0۳/۱۰). 
)٩(‏ انظر: فتح القدیر )٠٠۹/٤(‏ . 
)٠١(‏ سورة الإسراء آية (0)) . 


09 غاا رجه این جور ق قفر 5 06۸⁄71): 


و کرو 


۳Y‏ مباحث التفسير 


۲- قال في قؤله e‏ ب) : "أصلها من البرْدِ ”؛ لأن العرَّب تتأذى 
بالحر» وروح إلى البرد "” 

فلت كل الاس ارون هن ار والتره جضعاء ولكن أصله أن دمعة الجزن 
کا د و ور ومنه الل (أحر من دمع الإقلاي“ وى التي لا 
یعیش لہا ول و أو ده 
(أسخر الله عيكهٌ)٠‏ “ من السخنة وهي الحرارةء وقیل : القرة. من القرار 

۴ - قال في قوله : (تاټخيۇایگزرق لول ئغاۇ م : أخبر الله أنه لا 
حاجة له بهم إذ لم يُخْلقَهُم مؤمنين ولو كان له بهم حاجَةً َب إليهم الإيان 


. والمقصودة الأولى‎ »)١١( ووردت في سورة السجدة آية‎ »)۷٤( سورة الفرقان آية‎ )١( 

(۲) انظر مفردات ألفاظ القرآن للراغب (ص )٠١۳‏ . 

(0) الكشف والبيان »)٠١۲/۷(‏ وانظر زاد المسير »)۱١١۱/١(‏ وتفسیر البغوي )"٤۸/۳(‏ . 

() المقلات من النساء التي لا يعيش لها ولد ومن النوق التي تضع ولداً ثم لا تحمل . مشتق من 
القلّتو» وهو اللاك ووصف دمع اللات بالحرارة لأنها تبكي حزنا على أولادها. وهم 
يصفون دمعة ا لحزن بالحرارة ومن ثم يقولون بالدعاء على الرجل ”أسخن الله عينه "ويصفون دمعة 
الفرح بالبّرد» ومن ثم يقولون في السرور والفرح "قرت عين فلان "و "أقر الله عينه ". هھ 
انظر معجم الأمثال العربية خير الدين شمسي باشا )۱۳۸/١(‏ وعزاه لزهر الأكم في الأمثال 
زاحکم للپوسي: 

. وعزاه للضبي في الأمثال‎ )٤1۸/١( انظر معجم الأمثال العربية للباشا‎ )١( 
. وانظر: تاج العروس (۳۹۳/۱۳) وهي إما تكون من القَرَ وهو الأشهرء أو من القرار‎ 

() انظر معجم الأمثال العربية للباشا )۲۷٠/١(‏ وعزاه للضبي في الأمثالء والمفضل في الفاخر . 
وانظر لسان العرب )1۸/١۷(‏ . 

(۷) كل ما سبق حكاه الراغب في مفردات ألفاظ القرآن (ص )٠١۳‏ . وانظر المحرر الوجيز 
)۸٠/۷0(‏ . والبحر المحيط »)٤۷۳/١(‏ وتفسر القرطبي »)۸۲/٠۳(‏ وروح المعاني 
(0۱/۱۰). 

(۸) سورة الفرقان آية (۷۷) . 


کو وکر 


القتسم المحقق rr‏ 


كما حبب إلى المؤمن"'. 

قلت : ولا حاجة لله بأحد من خلقه سواء خلقهم مؤمنين أو كافرين والله 
غني عن العالمين ‏ . 

-6٤‏ قال في قوله تعالی : (والّدى هوَيُطْعِمّى وَيّشقين) : قال 
فلانٌ : : خرجت من بخ في طلب إبراهيم بن أده م" فرأیته 
مض ' “ ني اون يستجمر بها فكنت معه . فقال : لعل نفسك تنازعك إلى 
شيء من الطعام؟ فقلت : نعم. فأخذ تراب ورماداً فخلطهما وأكلهما ٠.”‏ أ/۳۳ 


)١(‏ الكشف والبيان )٠١١/۷(‏ ونسبة الثعلبي إلى ابن عباس» وآخرجه ابن جرير في تفسيره 
»)٥۳۹/۱۷(‏ وابن بي حاتم في تفسیره »)۲۷٤٥/۸(‏ وانظر فتح القدیر )۱۲۳/٤(‏ . 

›) الله غني عن خلقه كلهم مؤمنهم وکافرهم› قال تعالی : (فُل مَا يبوا يکر ری لوا دُعَآؤڪُم‎ )٨( 
وأثر ابن عباس لا يدل على أن لله حاجة متعلقة به في عباده المؤمنين» بل إغا هو حض كرم‎ 
. من الله › وحب لعباده أن وفقهم وجعلهم مؤمنين . والله أعلم‎ 

(۳) سورة الشعراء . 

. )۷۹( سورة الشعراء آية‎ )٤( 

. عند الثعلبي هو الحجاج بن عبدالكريم › والقصة ذكرها العلبي بسنده‎ )٥( 

(0) بفتح الباءء وتسكين اللام» مدينة مشهورة بخرسان . 
انظر معجم البلدان (۳۷۸/۲-۱)؛ ومعجم ما استعجم (۲۷۸/۲-۱) . 

(۷) إبراهيم بن أدهم بن منصور البلخي › > أبوإسحاق» الزاهد الإمام العابدء توفي سنة أريعين ومائة . 
انظر طبقات الصوفية لأبي عبدالرحمن السلمي (ص ۲۷)» والسیر (۳۸۷/۷) . 

(۸) بكسر الحاء وتسكين اليم ء > بلد مشهور قديم في الشام› عبن و یلب حب 
صلحا على يد أبي عبيدة عامر ابن الجراح . 
انظر معجم البلدان »)۱۸۲/٤-۳(‏ ومعجم ما استعجم )٤1۸/۲-١(‏ . 

(4) في ختار الصحاح :)٤/١(‏ 'الأتون بالتشديد الموقدء والعامة تخففه» وجمعه أتاتين ". 
انظر القاموس الحيط باب النون» فصل الهمزة . 

." باختصار» وبدلا من "يستجمر بها "في المطبوع : "يسجرها‎ )٠١۷/۷( الكشف والبيان‎ )٠١( 


وو کرد 


۳٤‏ مياحث التضير 


قلت : لعل هذا لا يصح عنه من وجوه : 

أحذها : أن إبراهيم إغا كان سجر الأنّون ؛ ليستعين بأجرته على قوت فإذا 
كان يأكل التراب فأي حاجة إلى إيقاد الأتون. فإن التراب موجود في جميع 
المواضع من غير إيقاد . 

والثاني : أن إبراهيم كيف لم يحصل له من أجرة الإيقاد ما يشتري قوتا . 

الثالث : أن التراب أو الرماد لا يشبع بل يرض» فالصبرعلى الجوع كان 
أولى من الصبر على الجوع والمرض بالاختيار . 

الرابع : أن أكل التراب والرماد إضرار بالنفس ؛ لأنه يول الأمراض» وليس 
للعبد ذلك ؛ لأنه يؤدي إلى إلقاء النفس للتهلكة» والنفس ملك لله تعالىء 
والتصرف في ملك الغير با لا يحل ظلم . 

الخامس : يؤدي إلى العجز عن عبادة الله تعالى»› وذلك غير جائز . 

والسادس : أنه خلاف أفعال النبى ي والصحابة بل كانوا يُصبرون . 

والسابع : أنه إظهار الجحلادة» والقوة» والتصبرعلى الشدة بدليل أنهم قد 
نقلوه وكتبوه في الكتب فلو كتمها كان أجمل وأحسن . 

والفافن: أن قله لا اسب سال لاته يسال اة عن اهال 
الطعام ثم أكل هو التراب وذلك لا يشبعه فكيف يشبع صاحبه ؟ فهذا كله دليل 

(1) ,ا‎ a 

على أن النقل غير صحيح 
)١(‏ يظهر على هذه القصة والتي تليها أنها من قصص المتصوفة» وقد رُوي منها الكثير» وقد 

ذكر المناوي في الكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية )۱۹۹/⁄١(‏ أن إبراهيم بن أدهم 

"کان خاط الدقيق بنحو الثلث راا ویعجلنه ".اه 

أقول : وسلوك طريقة المرسلين وأتباعهم خير من طرق المتصوفة وغلاتهم وخرافاتهم» لا 

سیما والتي بنیت على مجرد قصص تروی بلا خطام ولا زمام ! 

وإبراهيم بن أدهم وسفيان الثوري من العباد والأتقياء الذين ينزهون عن هذا. وكما قال ابن 

المظفر في تعليقه : "وحاشاهم أن يخالفوا سيرة النبي ب ". أه 


القتسم المحقق ro‏ 


٥-وكذا‏ تقل "أن سفيان الثوري “ مكث بمكة دَهْرا يَسّف من السّبت 
اف 

قلت: سفيان كان فقيهاً ذا مال» والفقه والمال يمنعان عن ذلك وحاشاهم أن 
خالفوا سيرة النبي بل أو يفعلوا فعلاً مشتملاً على المضرة خالياً عن المنفعة 
مخالفاً للشريعة والله الموفق . 

1- قال | في قوله تعالی : ( وََو رَه عل بَعَ ضآلأغَجَينَ ( فَقرأه عَلَبهم ب/۳۳ 
ا ڪَائوأ وء مُوّييير ): ”أي لو نزّلناه على رجل ليس بعربي اللسان فقرأه 
عليهم بغير لغة العرب ما كانوا به مؤمنين. وقالوا: ما نفقه قولك ” . 

قلت : لو فسرنا على هذا الوجه يلزم منه أمران محذوران : 

أحدهما : أنه يلزم أن يكون معنى القرآن معتبراً» لا له وصيغته» لأن 
قوله : "فقرأه "كناية عن القرآن حتى لو قرأ في الصلاة بالفارسية تجوز صلاته» 
ولا جوز ذلك ؛ لأن العربية صفة لازمة للقرآن ؛ لأن القرآن عبارة عن مجموع 
هذه الصيغة والنظم والمعنى . قال الله تعالى : (فُرَاناعَربيّا ری عوج) . 


() سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبدالله الكوني» سيد الحفاظ الإمام الفقيه العابدء 
توفي سنة واحد وستين ومائة . 
انظر هبب الگمال (۲۷/⁄۴) والسیر (۴۴۹/۷) : 

(۲) الكشف والبيان )١١۷/۷(‏ وني المطبوع : "قال محمد بن كثير العبدي» صحبت سفيان 
اللورى بكة ٠ ٠+‏ 

(۳) سورة الشعراء آیة (۱۹۹-۱۹۸) . 

(©) الكشف والبيان »)۱۸٠/۷(‏ وانظر تفسيرالسمرقندي »)٤۸٤/۲(‏ وتفسير البغوي 
(۳۷۳/۲)» وفتح القدیر )٠٥۹/۳(‏ . 


. )۲۸( سورة الزم ر آية‎ )٥( 


Î‏ 4\ میاحث التفسير 


والثاني : أنه یلزم منه أن یکون کل من سمعه من العرب آمن به ؛ لأنه جعل 
علة الكفر به كونه غير عربي» فيلزم أن تكون علة الإيمان كونه عربيا فيؤمن 
الكل ولم يؤمنواء فيكون لقائل أن يقول: إذا سمع قوله : ولو رلته عل عض 
آلأغْجَمین وچ فَقَراہ بهم ما انوأ بو ميوت 4» ولو رَه على العربي فقرأء 
عليهم ما أمنوا أيضاً كما هو الواقع . 

فتحقيقه على وجه لا يلزم منه هذه اللإشكالات : أن يكون الہاء في قوله: 
ظولَوَترَلْتَه4 كناية عن الكتاب المطلق لا عينَ هذا القرآن كأنه قال : لو نزلنا كتابا 
فارسیا على رجل فارسي ما آمن به العرب . واحتجوا بنا لا تُفْهَمَه» فکیف لم 
يؤمنوا وهو كتاب عربي على رجل عربي ‏ . 

وأما الثاني : قوله : ما كَائوأ وء مُوْييت 4 لم يرذ به الكل» ولغا أراد به 
ما آمن هو لا الذين آمنوا . والله أعلم . 

أ/۲ -٠١۷‏ قال "في قوله: ( أن بورك من / فى آلتار) : "لم جز أن 

يُوصف كلامُه بأنه يحل موضعاًء أوأنه جوهر“» 


)١(‏ انظر تفسيرابن جرير »)1٤١/١۷(‏ وتفسير القرطبي »)۱۳۹/١۱۳(‏ والبحرانحيط 
(۳۹/۷)» وروح المعاني )٠١٠١/٠١(‏ . 

(۲) سورة النمل . 

(۳) سورة النمل آية (۸) . 

)٤(‏ الجوهر هو عبارة عن المتحيز وهو ينقسم إلى بسيط ومركب . فالبسيط يعبر عنه با لجوهر 
الفرد وهو عبارة عن جوهر لا يقبل التجزئ لا بالفعل ولا بالقوة . 
والمركب هو الجسم المؤتلف من جوهرين فردين فصاعدا . 
قائما بغيره كلون البياض للج . 
انظر : التعريفات (ص »)٠٠١۸‏ ومصطلحات في كتب العقائد للحمد (ص ۸۷) . 


القسم المحقق ۳۷ 


ولا عرض » ولا حرف ولا صوت» بل هو صفة ينتفى عنه بها آفات 
الخرس والبكم " . ۰ 

قلت: هذا تناقض ؛ لأن ما لا يكون حرفا ولا صوتا لا يفي به ا خرس ؛ 
لأن كلام النفس "" حاصل لكل أخرس» ولا ينتفي الخرس إلا بحقيقة الحرف 
والصوت» ولا حد للكلام إلا الحروف المنتظمة المفيدة للمعنى " . 

۸- قال أيضا في القصة هذه: "كان تحت يد بلقيس اثنا عشر ألف 
قبل ” تحت يد كل اقيْل) مائة ألف مقاتل". " 


(1) العرض هو المعنى القائم با لجوهر» وقيل : هو الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى موضع أي 
محل يقوم به . انظر التعریفات (ص )٠۱۹۲‏ . 
أقول: وكلا اللفظين (المجوهر» العرض) من مصطلحات علم الكلام» ولم ترد في 
الكتاب والسنة . 

(۲) الکشف والبیان (۱۹۱/۷) باختصار بسيط . 


(۳) هذه عقيدة الأشاعرة في كلام الله أنه الكلام النفسي . 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية )١۷۳/١(‏ . 

(0) عقيدة أهل السنة والجماعة في كلام الله تعالى أنه صفة لله قائمة به سبحانه» يتكلم وقت 
شاء وكيف شاء» ويتكلم بصوت يسمع» بمايليق بجلاله وعظته لا با يشبه المخلوقين . 
وهذا ما عليه السلف الصالح . 
وانظر تفصيل ذلك مع ذكر الأقوال الباطلة منه والرد عليها تي شرح العقيدة الطحاوية 
»)۱۷٤/١(‏ وكتاب 'العقيدة السلفية في كلام رب البرية لعبدالله الجديع . 

. والصحيح ما أثبته والقيل هو الك من ملوك حميرء وهو دون الملك الأعظم‎ ٠ في المطبوع 'قائد‎ )١( 
والنهاية قي غريب الحديث‎ ›»)۳٠۸/۳۰( انظر لسان العرب (٤١/۹۹)»ء وتاج العروس‎ 
. )١١١/ ٤( لابن الأثير‎ 

. )۲۰۵/۷( الکشف والبیان‎ )١( 


(۷) انظر قصة سليمان مع بلقيس في البداية والنهاية (۳۲۳/۲) . 


SEES 
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a a 
أكر سن اليمن * : وهذه الخلائق بجوائجهم› ومعايشهم»› ومزارعهم کیف‎ 
كانوا يسعَوّن في اليمن» ثم اليمن قريب من الشام " وكان دار ملكةٍ سليمان‎ 
, الشام» قال الله تعالی : ( ری پارو إل آلأزض ایی رتا فیا ًا كل سن‎ 
عَلليين) يعني الشام» ومثل سليمان في ملكه يسخر الرياح والشياطين كيف‎ 
كان غير عالم بلك إلى هذا الحد في جواره» وهو كان مَك الدنيا كلهاء وقد‎ 
كانت الرياح والشياطين تخبره أخبار المشارق والمغارب من الأمور الخفية في‎ 
. الأماكن البعدية‎ 

۹- قال في هذه القصة : "قالت بلقيس لسليمان: أخيرني عن لون الرب. 
فوثب سلیمان عن سریره وَحَرٌ ساجدا وَصعِق» فقامت عله وتفرقت جنوده وذکر 
القة "“ . 


(۱) بلد مشهور في جنوب جزيرة العرب» كان لسبأ» ومن مدنه صنعاء وعدن . 
انظر معجم البلدان ›»)٥٠۹/⁄/۸-۷(‏ ومعجم ما استعجم ›»)۱٤١۱/٤-۳(‏ ومعجم 
الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري (ص )٤٦۳‏ . 

(۲) بلد معروف مشهور قي شمال جزيرة العرب»› يقال الشأم بالہمز وبدونهاء من مدنه دمشق 
وحلب وحمص . 
انظر معجم البلدان »)١١۷/١-٠(‏ ومعجم ما استعجم »)۷۷۳/٤-۳(‏ ومعجم الأمكنة 
الوارد ذکرها في صحیح البخاري (ص ۲۸۹) . 

(۳) سورة الأنبياء آية »)۸١(‏ في المخطوط (تجري بأمره إلى الأرض التي باركنا فيها للعالمين) . 
وليس في القرآن آية بهذه النظم› بل هي آياتان يظهر أنه اختلطت على المصنف أو الناسخ 
وكلاها في سورة الأنبياء» فالأولى هي التي أثبتها في الأصل» والثانية أية )۷١(‏ « وميه 
ولوصا إلى رض اتی ب رکتا فیا لمیر 4. 

. )۲۱۳/۷( الکشف والبیان‎ )٤( 


1 
1 
ا‎ 
ا‎ 
٣ 
٣ 
٣ 


و وکر 


القسم المحقق | ۳۹ 
قلت : فكيف؟ وقد دكر في سبب نزول : (قل هوا لَهاحَد)' عن أبی ي صالے ٩‏ 


عن ابن عباس : أن عامر بن الطفيل " وأربد بن ربيعة “ أتيا النبي َء فقال 
عامر: إلى ما تدعون يا محمد ؟ فقال: إلى الله . فقال: صفه لنا أن ذهب هو أم 
يِن | فضة أم من حديد أم من خشب؟ فنزلت هذه السورة e‏ ولا شك أن ب/٤۳‏ 


. )١( سورة الإخلاص آية‎ )١( 

(۲) ذکوان بن عبدالله» بو صالى؛ من كبار التابعين» ومن كبار العلماء بالمدينة» مات سنة 
إحدى ومائة 
انظر تهذيب الكمال »)٤٤١⁄/۲(‏ والسير )۳٣/١(‏ . 

(۳) عامر بن الطفيل بن مالك بن جعفر بن كلاب بن رييعة العامري» كان سيد بني عامر في 
الجاهلية › قدم على رسول الله ل مع وفد بني عامر ولم يسلم . وذكر البعض أنه آسلم 
وهو لیس بصحیح ؛ قال ابن الأثير: "فإن عامراً لم يختلف أهل النقل من المحقدمين أنه مات 
کافرا ". أه مات بعد رجوعه بعْدّة في عنقه . 
انظر أسد الغابة »)١۱۸/۲(‏ والبداية والنهاية (۲۷۲/۷) . 

() ريد بن قيس بن جزء بن خالد بن جعفر بن كلاب بن ربيعة العامري» أخو لبيد بن رييعة 
لأمه» قدم على رسول الله َج مع عامر بن الطفيل في وفد بني عامر»؛ وقد تواطأ على 
الغدر بالرسول ياء ولكن الله رد كيدهم في نحرهم» قتل بعد رجوعهم بصاعقة نزلت 
عليه . وقد رثاه أخوه لبيد . انظر البداية والنهاية (۲۷۲/۷) . 
أقول: ونلحظ أن الرازي -وكذا الثعلبي نسب أربد إلى أحد أجداده فقيل : ابن ربيعة وهو ابن قيس . 

(۵) انظر الکشف والبیان (۳۳۳-۳۳۲/۱۰) . 

() قصة قدوم عامر بن الطفيل وأربد بن قيس طويلة وقد خرجها الطبراني في المعجم الكبير )۳٠۲/٠١(‏ 
برقم )٠١۷١(‏ ولكني لم أجد سؤال عامر هذا مسندا» وإغا ذكره الواحدي في أسباب نزول القرآن 
(ص »)۷١١‏ والبغوي في معالم التنزيل )٥۸۷/۸(‏ وابن ا جوزي في زاد المسیر )۲٠۹/⁄۹(‏ . 
وروی ابن عاصم في السنة )۳١٤/۱(‏ برقم (1۹۲)»› وأبو يعلى في المسند )۸۷/١(‏ برقم 
)۳۳٣۱(‏ من حديث أنس قال : "أرسل رسول الله و رجلا من أصحابه إلى رأس من 
رؤوس المشركين يدعوه إلى الله فقال: "هذا الإله الذي تدعوا إليه أمن فضة هوء أم من 
ذهب» فتعاظم مقالته .. . "ا لحديث وفيه أن الله أهلكه بالصاعقة» وليس فيه تصريح باسم 
عامر أو أريد» وليس فيه إشارة في سبب نزول سورة الإإخلاص . وصححه الألباني كما في 
تخريجه لكتاب السنة لابن أبي عاصم في الموضع المتقدم . 


کک 
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سؤالہما أفظع من سؤال بلقيس . ونبينا و أعظم شأنا من سليمان» ولم يكن 
منه الوثوب» والخرور» والصعق»› وأمثال ذلك» وهو اكك أكثر الناس 
تعظيما لله تعالى وأعلم الناس بالله» وأخشاهم له . 

وقصة أربد صحيحة فلعل حديث بلقيس من مبالغات القصاص غا لا 
أصل له . 

-٠‏ قال ”في قوله تعالى: (وَدَحَلَ آلمَدِيىَة) : "اختلف العلماء في 
السبب الذي من أجله دخل موسى هذه المدينة في هذا الوقت " . 

قلت: ولم ٌذکر السبب ؛ لأنه قال: "کان موسی حین کبر یرکب مراکب 
فرعون» فرکب فرعون یوما ولیس عنده موسی» فلما جاء قیل له: رکب 
فرعون . فركب في أثره ‏ . 

قلت: وهذا لا وجه له» لا روى ابن إسحاق : "أن موسى لما كبر اشتد 
رأيه وعرف ماهو عليه من الحق» فخالف فرعون وقومه وعاداهم حتى 


أخافوه".“ يدل على صحته أن الله تعالى يقول: (هَدَا من شِيحَيَهِء وَهَندَاين 


. سورة القصص‎ )١( 

(۲) سورة القصص آية )٠١(‏ . 

(۳) الکشف والبیان »)۲٤٠٠١-۲۳۹/۷(‏ وانظر تفسير البغوي )٤١٠/۳(‏ . 

() الكشف والبيان )۲١٤/۷(‏ وهو متسوب للسدي عند الغعلبي. ونقله هنا مخعصراًء؛ والاأثر 
عن السدي أخرجه ابن جریر في تفسره (۱۸۳/۱۸) وابن أبي حاتم في تفسیره )۲۹٥۳/۹(‏ . 

)٥(‏ محمد بن إسحاق بن يسار المطلبي المدني» إمام المغازي» صدوق يدلس» رمي بالتشيع 
والقدر» مات سنة خمسين ومائة . 
انظر تهذيب الكمال »)٤۹/⁄۲(‏ والسير(۳۳/۷). 

(1) انظر الکشف والبیان »)۲٤۲۰/۷(‏ وانظر تفسير البغوي )٤١١/۳(‏ . 


وأخرجه بسنده عن ابن إسحاق ابن جریر فی تفسیره )۱۸٤/⁄/۱۸(‏ . 


القتسم المحقق ۲4١‏ 


عَدوّء)“ فكيف كان يشي خلفه» ويركب في أثره» وهو حين دخل المدينة 
على حين غفلة كان كبيراً عارفاً بالحق والباطل بدلیل قوله : (رَبٍإئى ظلَمْتُ 
فى )' الآية 

١-وقال‏ قولاً آخر: : "أن موسى علا فرعون بالعصا ني صغره . قال 
فرعون: هذا عدو فأراد قتله . فقالت امرأته : (َرَتْعََن ى ولك ل )"فرك 
E O‏ ف 

قلت : فهذا أیضاً | لا وجه له لأنه لو أخرج في صغره ما كان له شيعة يجتمعون إو 
إليه ویستمعون منه ویقتدون به لي مَصر فرعونٌ حتی یعرفوه ویستغیثوه فیما 
ذکر» ولأنه لو أمر بإخراجه في صغره لما قال : (وَلَبّت يتا ِن عُرلكٌ سيين )" . 

۲- قال فيه : "كان لا يدخل قرية إلا خائفاً مستخفياً فدخلها « عل جين 
عاو مناهلا 8 (A)"‏ 1 


. )٠١( سورة القصص آية‎ )١( 

(۲) سورة القصص آية )۱١(‏ . 

(۳) سورة القصص آبة (۹) . 

(6) كلمة غير واضحة في المخطوط . 

(۵) الكشف والبيان )۲٤١/۷(‏ وهو منسوب في المطبوع لابن زيد» وانظر تفسير البغوي 
»)٤۳٠/۳(‏ وف المبطوع وعند البغوي : : "قالت امرأته : هو صغير» فترك قتله ومر بإخراجه 
من مدينته» فلم يدخل عليهم إلا بعد أن كبر وبلغ آشده ". آه 
وآخرجه بنحوه عن ابن زید ابن جریر في تفسیره ›»)۱۸٤/⁄/۱۸(‏ وابن أبي حاتم ختصرا في 
تفسیره (۲۹۵۳/۹) . 

. )۱۸( سورة الشعراء آية‎ )١( 

(۷) سورة القصص آية )٠١(‏ . 

(۸) الكشف والبيان )۲۲٠١/۷(‏ وهو في المطبوع منسوب لابن إسحاق»› وأخرجه ابن جریر كما سبق. 


و رو 
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قلت: فلم يذكر سبب الدخول» وإنماذكر خوفه» وذلك معلوم 
والله أعلم ‏ . 

۳- قال في قوله RR‏ ¢ اشد فرقا بها وین 
النون التي تسقط للإضافة لأن: (ذان) لا تضاف" . 

قلت: تضاف سواء كانت مشدّدًا أو مضعفاً بدليل أن الكاف في حل الخفض 
بإضافة ( ذان ) إليها في قولن : «(قَدّيلك) . 

4- قال في قوله تعالی : (وَوَصيا آلإنسن وليه حًا )": "نزلت فی 


ودي 


سعد بن أبي وقاص › sS‏ وذلك أنه نا 


)١(‏ ذكر ابن جرير أن أهل التأويل اختلفوا في السبب الذي من أجله دخل موسى المدينة في هذا 
الوقت» ثم ذكر أقوالا ثلاثة» ثم قال: "وأولى الأقوال في ذلك بالصحة أن يقال كما قال 
الله جل ثناؤه : $ وَلَمّا بل أده 4 $ وَذَحُل الْمَدِيئة عل جين عَفاَو ِن اهلها 4". أه 
انظر: تفسیر ابن جریر »)۱۸٥/۱۸(‏ وانظر المحرر الوجیز (۲۷۳/۱۱) . 

(۲) سورة القصص آية (۳۲) . 

() تشديد النون هي قراءة ابن كثير وأبي عمروء وقرأ الباقون بالتخفيف . انظر حجة القراءات 
لابن زنجلة (ص »)٥٤٤‏ ومعجم القراءات للخطيب )٤١/۷(‏ . 

(6) الکشف والبیان »)۲٤۹/۷(‏ ر انی ن اکن ا انراق اما وذکر 
هذا القول النحاس في إعراب القرآن (۲۳۷/۳) . 

. )1۷۲/۸( والدر المصون‎ »)۷٠١/۳( انظر الفريد في إعراب القرآن المجيد‎ )٥( 

. سورة العنكبوت‎ )١1( 

(۷) سورة العنكبوت آية (۸) . 

(۸) سعد بن مالك بن هيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب» أبو إسحاق القرشي » أحد العشرة 
امبشرين بالجنةء شهد بدرا وغيرها ‏ مات سنة حمس وخمسين. 
انظر طبقات ابن سعد »)۱۲/١(‏ والإصابة (۷۳/۳) . 

(۹) في المطبوع [وهبان)» اتفق العلماء على أن اسم سعد هو سعد بن مالك» واختلفوا في اسم جد 
سعد إلى ثلاثة أقوال وهي : وهيب» وهب» أهيب» وقال البعض مالك بن وهب بن= 


القسم المحقق 4 


أسلم قالت له أمه حمنة " بنت أبي سفيان : اسیو رع انت وت 
الحديث إلى آخره (r)‏ ۴ 
قلت : هو سعد بن مالك بن وَهَيْب بن عبد مناف بن زهرة› واسم أمه 


(0) 


خولة› لحديث الوصية بالثلث (والثلث كثير» لكن البائس سعد بن خولة) . 


=أهيب» ولم يرد مالك بن أهبان أو ابن وهبان بحسب ما اطلعت عليه من كتب التراجم 
والسير والتواريخ» وإنا في تفسير الثعالبي (۲۷۱/۷) قال : "واسمه مالك بن وهبان "وکذا 
هو في المطبوع من الكشف والبيان . وروى ابن سعد في الطبقات بسنده عن سعد قال : 
"قلت : يا رسول الله من أنا؟ قال : (أنت سعد بن مالك بن وهيب بن عبدمناف بن زهرة› 
من قال غير ذلك فعليه لعنة الله). 

انظر طبقات ابن سعد (۱۳۷/۳)» والسیر (۹۲/۱)» وتهذیب الکمال )۳٠۹/۱۰(‏ . 

(1) في المطبوع تصحف الاسم إلى "جمنة ". والصواب ما أثبته . 
انظر الطہقات الکبری لابن سعد )۱١۷/۳(‏ . 

(۳) لم أجده بهذا اللفظ مسنداًء إغا ذكره الزعخشري في الكشاف (۲۸/۳٤)ء‏ والثعالبي (۲۷۱/۷)ء 
والسمرقندي (1۲۹/۲)› والواحدي في أسباب النزول (ص )٥٤١‏ وغيرهم . وقصة إسلام سعد 
ابن أبي وقاص وموقفه مع أمه مشهور أخرجها مسلم في صحیحه )۱۸۷۷/٤(‏ برقم )۱۷٤۸(‏ في 
كتاب الفضائل › باب في فضل سعد بن أبي وقاص 4ه . ولم تذكر فيها هذه العبارة . 

. )۲۷۱/۷( الکشف والبیان‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري في صحیحه )۱۱1/٤(‏ برقم (1۳۷۳) في كتاب الدعوات» باب الدعاء برفع الوباء 
والوجع› ومسلم فی صحیحه )۱۲٠۰/۳(‏ برقم (۱1۲۸) في كتاب الوصية ؛ باب الوصية بالثلث . 
بل راوي الحديث وخطاب النبي ي ب (الثلث والثلث كثير) هو لسعد بن أبي وقاص › 


٣۵٣/ب‎ 


t4‏ مباحث التفسير 


-٥‏ قال في قوله تعالی : (ولن راڪب : "عن کثیربن مر" قال: 
سمعت أبا الدرداء " يقول: "ألا أخبركم جنير أعمالكم وأحبها إلى مليككم وأتمها 
في درجاتکم وخر لکم من أن تغزوا عدوم فیضرب رقابکم وتضربون رقابهم» 
وخيرمن إعطاء الدنانير والدراهم؟ قالوا: وما هو يا أبا الدرداء؟ قال : ذكر الله" . 
قلت : ما هو من كلام أبي الدرداء بل هو حديث صحيح عن النبي ل | 
رواه ابن أبي الدنيا" عن أبي علي الضرير ” عن أنس بن عياض ” عن 


. )٤٥( سورة العنكبوت آية‎ )١( 
كثيربن مرة» أبو شجرة الحضرمي» تابعي جليل» ارك سن را وأرسل أحاديث عن النبي‎ )۲( 
لم أجد من حدد وفاته - بحسب ما اطلعت من مراجع -سوى أن الذهبي في السيرتقل عن‎ ۳: 
آبي سهر أن کثيرا ب بقي إلى خلافة عبدالملك» وقال الذهبي : "عداده في المخضرمين» ومات مع أبي‎ 
. تادان ارود ".أ ه وذكر المزي أن البخاري عده في من مات من السبعين إلى الثمانين‎ 
والإصابة‎ »)٤١/٤( والسير‎ »)۱١۳/١( انظر التاريخ الكبير (۸/۷٠۲)ء وتهذيب الكمال‎ 
. ولم أجد كلام البخاري الذي نقله المزي لا في التاريخ الكبير ولا الأوسط‎ . )۳۸/٠( 

(۳) أبو الدرداء اختلف في اسمه» قيل: عامر» وقيل عويمر» واختلف في اسم أبيه فقيل : 
عامر» وقيل : مالك» أو ثعلبة› وقيل غير ذلك» وهو صحابي جليل خزرجي أنصاري 
شهد أحدا مات سنة اثنتين وثلاثين› وكان يقال له: حكيم هذه الأمة . 
انظر الإصابة ›)۷٤۷/ ٤(‏ والاستیعاب )۱١۲۷/۳(‏ . 

. )۲۸۲/۷( الکشف والبیان‎ )٤( 

)٥(‏ عبدالله بن محمد بن عبيد القرشي» أبو بكر ابن أبي الدنياء صاحب التصانيف السائرة قال 
الذهبي : "وتصانيفه كثيرة جداء فيها خبآات وعجائب "» مات سنة إحدى وثانين ومائتين . 
تهذیب الکمال ٤(‏ /۲۷۳)» والسیر (۳۹۷/۱۳) . 

() هارون بن معروف المروزي أبو علي الخزاز الضرير؛ نزيل بغداد» ثقة ثبت» روى عنه 
مسلم وغيره . مات سنة إحدى وثلاثين ومائتين . 
انظر الجحرح والتعديل لابن أبي حاتم (۹41⁄۹)؛ وتهذیب الکمال .)۳۸١/۷(‏ 

(۷) أنس بن عياض » أبو ضمرة المدني» روى عنه الشافعي وأحمد بن حنبل» ثقة» مات سنة ماين . 
انظر التاریخ الکبیر (۳۳/۲)» وتهذیب الکمال (۲۸۸/۱) . 


کو ور 


القسم المحقق to‏ 


عبدالله بن سعيد "" عن زياد بن أبي زياد ”عن أبي بَحرية عن أبي الدرداء 
قال: قال رسول الله 4: (الا أنبثكم خير أعمالکم وأزکاها عند ملیككم 
أرفعها ني درجاتكم وخير لكم من إعطاء الذهب والورق وأث تلقوا عدوكم 
فتضروا أعناقهم ويضريوا أعناقكم؟) قالوا: وما ذاك يا رسول الله؟ قال : 
(ذكر الله). صحيح أخرجه الجحاكم في المستدرك “ . 


(۱) عبدالله بن سعيد بن أبي هند الفزاري› أبو بكر المدني » وثقه أحمد وابن معين وأبو داود» 
وضعفه أبو حاتم » مات سنة ست وأربعين ومائة . 
انظر التاريخ الكبير (٥⁄٤٠٠)ء‏ وتهذيب الكمال )٠٠١١/٤(‏ . 

زياد بن أبي زياد ميسرة المخزومي المدني» أحد الفضلاء العباد الثقات» وثقه النسائي› 
مات سنة خمس وئثلائين ومائة . 
انظر التاريخ الکبیر »)۳٠٤/۳(‏ وتهذيب الكمال )٤۸/۳(‏ . 

(۳) عبدالله بن قيس الکندي› أبو بحرية الحمصي قال ابن حجر: "بفقتح الموحدة» وسکون 
المهملة» وكسر الراء» وتشديد المثناه التحتية» مشهور بكنيته ".أه» شهد خطبة عمر 
بالجابية > من كبار التابعين» وقال ابن حجر: مخضرم ". مات سنة سبع وسبعين . 
انظر تهذيب الكمال »)۲٤٠٠/٤(‏ والإصابة »)۷٤/٠(‏ والسير .)0٥۹٤/٤(‏ 

)٤(‏ أخرجه الترمذي في السنن )۳۸۹/٥(‏ برقم (۳۳۷۷) في أبواب الدعوات› وابن ماجة في 
السنن )۳۳٠/١(‏ برقم )۳۷۹١(‏ في كتاب الأدب» باب فضل الذكر وأحمد في المسند 
١‏ برقم (۲۱۷۰۲)» ا 0 ف کاپ 
الدعاء والتكبير والتهليل والتسبيح والذكر؛ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم 
خرجاه ولم وجه مهدا الد كاما بل هر ددن عد اله جن سعد ها مدا 
والبيهقي في شعب الإ يمان )۳۹٤/١(‏ برقم (0۱۹) في باب ححبة الله كلك » فصل في إدامة ذكر 
الله » والبغوي في شرح السنة )۱٥/۵(‏ برقم )۱۲٤٤(‏ في باب فضل ذكر الله ل ومجالس 
الذكرء وكا هو 9 خر وة هر قرغا . وقد أخرجه موقوفاً على أبي الدرداء مالك في الموطاً 
(۷/) برقم )٥٦٤(‏ في باب ما جاء في ذكر الله تبارك وتعالى» وابن أبي شيبة في المصنف 
(۱۲۸/۷) برقم »)۳٤۲٥۷۹(‏ وأبو نعيم في الحلية (۲۸۰/۱) برقم »)۷۲١(‏ وقد قال ابن حجر 
في نتائج الأفكار :)۹۸/١(‏ "هذا حديث مختلف في رفعه ووقفه› وقي إرساله ووصله ". هھ 
أقول: ولم أجده في كتب ابن أبي الدنيا بحسب ما اطلعت عليه . 


۲4٦‏ مباحث التفسر 


2 8 ی ا وااو ك ak‏ 
1 -ح- قال قي قوله: ل بل هو ٤َاينت‏ بيت فى صدور الذي اوتوأ الي 


م رر ا 


بل هو يعني محمدا بء والعلم بأنه أمي « ٤َايَٿ‏ بيت فى صْدُورِ 4 أهل 
الكتاب ودليل هذا التأويل قراءة ابن مسعود ” وابن السميّيِع  ”‏ بل هي آيات 
ا 0 ۳ 


قلت : ما في قراءتهما دليل على هذا التأويل. 


. )٤۹( سورة العنكبوت آية‎ )١( 

(۲) عبداله بن مسعود الہذلي› أبو عبدالرحمن»› ر من علماء الصحابة مات سنة 
ائنتين وٿلائين . 
انظر الطبقات ابن سعد »)۱۳/١(‏ والاستیعاب (۹۸۷/۳) . 

(۳) محمد بن عبدالله بن السميفع اليماني» أبو عبدالله» له قراءة شاذة» توفي سنة ثلاث عشرة 
ومائتین . 
انظر معرفة القراء الكبار للذهبي ›)۴٠١/٠١(‏ وغاية النهاية لابن الجزري )۱١١1/۲(‏ . 

)٤(‏ هى قراءة شاذة» قرأ بها عبدالله بن مسعود (بل هي آيات) قال الفراء: 'يريد: بل آيات 
القرآن آيات بينات ٠"‏ وقرأً ابن مسعود وابن السميفع : (بل هذا آيات بينات) . 
انظر معاني القرآن للفراء »)۳٠۷/۲(‏ وتفسير القرطبي »)۳٤٠٠١/٠۳(‏ ومعجم القراءات 
للخطيب (۱۱۷/۷) . 
أقول : فعلى القراءة التي ذكرها الثعلبي والتي نسبها لابن مسعود لا يدل القول على أن 
المقصود هو محمد يلاء ولكن قراءة ابن مسعود وابن السميفع (بل هذا آيات) تحتمل أن 
المراد هو النبي َي وهذا الذي ذكره القرطبي في تفسيره . فكان الأولى بالرازي تحقيق قراءة 
ابن السميفع ما هي ؟ ثم يؤيد أو يعترض . والله أعلم . 

. وقوله : "بل هو يعني محمد ... "هو قول ابن عباس وقتادة‎ . )۲۸٠/۷( انظر الكشف والبيان‎ )٥( 
آخرچه غ ته م این جریر فى تین (2 7 وذکرة الغو ق س۷۸7۳‎ 
. )۳١٤/۱۳( والقرطبی في تفسیره‎ 


القسم المحقق 4۷ 

۷- قال في قوله تعالی: (وَإِن کو يِن قَبَلٍ أن رل عَلَيهم من قَلِوِ 
لير ) : "الفائدة في تكرار (مَبَلٍ) ههناء أن الأولى للإنزال» والثانية: 
للمطر . وقيل : على التأكيد"" . 

قلت : أما الأول فلا وجه له ؛ لأن إنزال المطر»ء ا 
بتلازمان فكأنه قال : من قبل المطر من قبل المطر» أو من قبل إنزال المطر عليهم من 
قبل لإنزال!" المطر» وإنزال المطر لا يكون قبل المطر» أو من قبل إنزال المطر» من 
قبل إنزال المطرء لأن إنزال المطر بلا مطر محال فلا يكون في التكرار فائدة . 

وأما | الثاني فلا وجه له أيضاً: لأن التأكيد إنغا يكون إذا كان فيه زيادة فائدة أ/٠٣‏ 
إمامن الوضوح» أو من الكثرة» أونحوذلك. ِ 

وهذا التكرار لا يفيد فائدة ما» فلا يكون تأكيدا . 

والأشبه أن يكون الثاني كناية عن السحاب في قوله : ( فَِيرْسّحَابًا) 
فيكون التقدير: وما كانوا من قبل إنزال المطر عليهم من قبل السحاب إلا 
مسين على البلد» أو يكون الثاني كناية عن العشب والكلا أي قبل المطر قبل 
العشب كناية عن غير مذكور ”'. 


(0( 


. سورة الروم‎ )١( 

(۲) سورة الروم آية )٤۹(‏ . 

(۲) الكشف والييان )۳٠٠/۷(‏ ونسب التعلبي القول الأول إلى قطرب» والثاني بصيغة : 'قيل 
". والقول أنها للتأكيد هو قول الأخفش في معاني القرآن »)٤۳۸/۲(‏ ورجحه ابن جرير في 
تفسير(۸٠/۲۲٥)»‏ وهو قول أكثر النحويين كما قال القرطبي في تفسيره »)٤٤⁄/١٤(‏ 
والبغوي في تفسیره ٠. )0٥۰۱/۳(‏ 

(6) ما بين المعكوفتين سقطت من الأصل؛ وأضفتها من الہامش . 

. )٩( وسورة فاطرآية‎ »)٤۸( في موضعين : سورة الروم آية‎ )٠( 


. )۳٠۳/۳( ذکره - مع غیره من آقوال - الشوكاني في فتح القدیر‎ )١( 


YA‏ مباحث التفضير 


ويجوز أن يكون تكرار « ًن فلو 4 تأكيدا لبعد عهدهم بالمطر "» 
يقال : فعلت ذلك قبل قبل كذا والله أعلم ‏ . 

۸- قال ”في قوله تعالى : (وَلَوأَمَا ف آلأزض يِن سَجَرة اقم والْبَخر يَمْدّه 
من بَغدهء سأر ما نفدت كلم تآ ) : "هذه الآية تقتضي أن كلامه غير 
sS‏ 

قلت : هذه لا تة تقتضي أن كلامه غير خلوق› E‏ 
SO os‏ ومع هذا خلوق . وليس حذ القدم ما لا انتهاء 


:)٤۷١/١١( وقال ابن عطية في المحرر الوجيز‎ . )٤1۹/۳( هذا قول الزعخشري في الكشاف‎ )١( 
"تأكيد أفاد الإعلام بسرعة تقلب قلوب البشر من الإبلاس إلى الاستبشار ". أه‎ 

N N E ED 
. أحدها: أنه للتأكيد» كقوله: (قَسَجَدَ المَلَبِكَةٌ ڪلُم أحَتُونَ) قاله الأخفش في آخرين‎ 
والثاني : أن ظ قبل 4 الأول للتنزيل» والثانية للمطر» قاله قطرب . قال ابن الأنباري:‎ 
والمعنى : مِنٌ قبل نزول المطر» مِنْ قبل المطر» وهذا مثلما يقول القائل : آتيك من قبل أن‎ 
. تتكلم» من قبل أن تطمئن في مجلسك› > فلا تنكر الإعادةء لاختلاف الشيئين‎ 
والثالث : أن الاء في قوله: ِن قله 4 ترجع إلى الہدى وان لم تمذم له ذكرء فیکون‎ 
المعنى : كانوا يقنطون من قبل نزول المطر» من قبل المدى»ء فلما جاء الہدى والاإسلام زال‎ 
القنوط» ذكره ابن الأنباري عن أبي عمرو والدوري وأبي جعفر بن قادم ". أه‎ 
ومعاني القرآن للزجاج (٤/۱۸۹)؛ وإعراب‎ »)٤۳۸/۲( وانظر : معاني القرآن للأخفش‎ 
ء)۱۷٤/⁄۷( والبحر المحيط‎ »)٠٠۹/۹( القرآن للنحاس (۲۷۷/۳)ء والتفسيرالكبير‎ 
. )٥۴/١١( وتفسیر ابن کثير (۳۲۲/۲)» والدر المصون (۱/۹١٥)ء وروح المعاني‎ 

(۳) سورة لقمان . 

. )۲۷( سورة لقمان آية‎ )٤( 


.] في المطبوع [ لأنه‎ )٥( 
. )۳۲۲/۷( الکشف والبیان‎ )١( 


و کر 


القتسم المحقق 4۹ 
به ونا حخده ما لا اینداء به" . 

۹- قال في قوله تعالی : ( ودا عشم مو كالظلَل دَعَوأ آله لين له لين لما 
مهم إلى لمهم مُقَتَصة) : ”أي موف با عاهد اعلي)" الله في البحر“ . 
وقيل : مؤمن » وقيل : مقتصد في القول مضمر للكفر "'. وقيل : مقتصد في 
القول من الكفار» لأن بعضهم [أشد قولا وأعلى في الافتراء من بعض]” . 
وقیل على صلاح من الأمر"* .1“ ب/٣۳‏ 


)١(‏ انظر التعريفات (ص ۲۲۲) . ومن مصطلحاتهم في ذلك : أن القديم ليس وجوده مسبوقاً 
بالعدم» وقيل: ما لا ابتداء لوجوده الحادث . 
وهو من مصطلحات علم الكلام وأهله» واعتراض الرازي هنا هو على الاستدلال بالدليل 
العقلي ونقضه . ولم يتعرض لأصل القول علماً أنه في مسألة الكلام على منهج أهل السنة 
والجماعة» كما مر معنا في المسألة رقم »)۱١۷(‏ وقد سبق التعليق هناك على مسألة كلام الله . 

سورة لمان اة ۲ : ۰ 

(۳) في المطبوع (عليه] . 

() هذا القول نسبه الثعلبي لابن عباس» وني زاد المسیر )۳۲۸/١(‏ منسوب لقاتل . ورجحه 
الشوكاني في فتح القدیر )۳۲۲/٤(‏ . 

)٥(‏ وهذا القول نسبه الثعلبي لابن كيسان› وي زاد المسير (۳۲۸/1) نسبه للحسن»ء وكذا ابن 
عطية في تفسیره )0۱۸/۱١(‏ . 

() وهذا القول نسبه الثعلبي جاهد» وأخرجه ابن جریر في تفسیره )0۸٠/۱۸(‏ . 

(۷) ما بين المعكوفتين ساقطة من المخطوط عدا كلمة غير واضحة في الملخطوط » وأضفتها من 
الطبوع» وهذا القول نسبه الثعلبي للكلبي» وانظر تفسير البغوي )٥٠١/۳(‏ . 

(۸) هذا القول نسبه الثعلبي لابن زيد» وأخرجه ابن جریر في تفسیره )٥۸٠/۱۸(‏ . 


. )۳۲۳-۳۲۲/۷( انظر الکشف والبیان‎ )٩( 


8 مياحث التضير 


قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر لا يتم التفسير ولا يكمل الكلام ؛ لأنه 
تعالى يذكر هذه الآية في ذكر نعمه على عباده» وكفرانهم» نظيرها قوله: 
(قَلَمّا جنم إلى البرإذا هم يقركونَ)"" وقوله : (فَلَمَا امهم ذا هم يبَعُونَ فى آلأرض 
بعَيْرآلحَن ) . فلا يستقيم ههنا أن نقول معناه: فلما نجاهم إلى البر فمنهم 
مقتصد» أي فمنهم موف أو مؤمن أو مصلح» لأنه بخالف أمثالها ونظائرهاء 
ويخالف مفهوم الخطاب» ولا يتم أيضاً أن نقول: فمنهم مقتصد أي مضمر 
للكفر» وأمثال ذلك ؛ لأن في نظائرها لم يذكر بحرف (من)» وههنا قد ذكره 
بحرف (من) وهو للتبعيض فلا جوز ذكر البعض والإعراض عن البعض» 
لأنه يكون تقديره: فلما نجاهم إلى البر فمنهم كافر فتحمله على الإضمار 
والاختصار» كأنه تعالى قال : فلما نجاهم إلى البر فمنهم شاكر ومنهم جاحد 
كقوله : ( سَرَّبيلّ تيم آلَحَرّ)" وأشباه ذلك واه أعلم . 

غاية ما في الباب أنه ترك ذكر الفريق الآخر لدلالة الكلام عليه فينبغي 
امقس أن لا غل بهذا التثية للا سب إلى القصين ٠“‏ 

-١‏ قال ” في قوله تعالى: ( تظهرُونَ) : "بضم التاء وتخفيف الظاء 
)١(‏ سورة العنكبوت آية )٦٠١(‏ . 
(۲) سورة يونس آية (۲۳) . 
(۳) سورة النحل آية )۸١(‏ . 
(6) انظر الكشاف »)٤۸۷/۳(‏ وتفسير القرطبي »)۸٠/۱٤(‏ وتفسیرابن کثیر )۴١۱/١(‏ 

وروح المعاني )٠١۳/۱۱(‏ . 
(0) سورة الأحزاب . 


() سورة الأحزاب آية )٤(‏ . 


القسم المحقق ۲0۱ 


وكسر الهاء قراءة عاصم ”"» والحسن» قال أبو عمرو ": وهذامنكر؛ لأن 
الظاهَرة من ٠‏ الا IT‏ 8 

قلت : ليس بمنكر بل هو صحيح ؛ لأنه في السبع ؛ ولأنه لو قال: ظاهر من 
ا کرد فا : يقال طاعر ن امراف اهر ها اة وهار ل 
صحيحة | مستعملة ”» ولا يصح عن أبي عمرو أنه أنکره» ولا بظن مثله ۳۷/١‏ 
ذلك " . والدليل على أنه يصح معنى الظهار أنه عداه ب (من) وظاهر إذا عدي 


)١(‏ عاصم بن بهدلة» وهو ابن أبي النجود الأسدي الكوني المقرئ المشهور» معدود في صغار 
التابعين» تكلم في حديثه »> مات سنة نثمان وعشرين ومائة . 
انظر معرفة القراء الكبار للذهبي (١/٤٠۲)ء‏ وتهذيب الكمال )٥/ ٤(‏ . 

() أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن العريان التميمي البصري» قيل اسمه: زبّان» وقيلل العريانء 
وقيل غير ذلك» شيخ القراء والعربية› أحد القراء العشرة» مات سنة أريع وخمسين ومائة. 
انظر معرفة القراء الکبار (۲۲۳/۱)» والسير )٤١۷/١(‏ . 

(۳) من معاني المظاهرة التعاون كما قال الراغب في مفرداته» ولكن في هذه الآية هي بمعنى 
الظهار المعروف عند أهل الجاهلية . 
انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص )٥٤١‏ . 

() انظر النشر لابن الجزري (۲۹۰/۲)» ومعجم القراءات للخطیب )۲٤۹/۷(‏ . 

(۵) الکشف والبیان (۷/۸) . 

() وهو قول النحاس في إعراب القرآن »)۳٠۲/۳(‏ والزجاج. في معاني القرآن »)۲٠٤/٤(‏ 
وانظر تفسيرابن جرير (۹/1۹)» وزاد المسير (١/٠١٠)؛‏ والدرالمصون (۹۳/۹)» 
وروح المعاني (١۱/⁄٤٤۱)ء‏ وانظر تاج العروس )٤۹۱/١۱۲(‏ . 

(۷) قال ابن عطية في المحرر الوجيز :)۷-1/١1١(‏ "وأنكرها أبو عمرو»ء وقال: إنما هذا في 


المعاونة . وليس بمنكرء ولفظه ظاهر تقتضيه ". 


کک 


Yor‏ مباحث التفضير 


من لا يكون إلا بمعنى الظهار “ء وإنغا يكون بمعنى التعاون كما ذكر إذا عدي 
بغیر (من)» كما يقال : ظاهره . 

۱- قال في قوله : ( يتا آَلَّىٌ قل إَأَزْوَجكّإن كمل ) : "إذا خير الرجل 
امرأته واختارت زو جها فلا شيء› وإن اختارت نفسها فواحدة وهو أحق بها 
وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه "» وقال: إن اختارت زوجها فواحدة» وإن 
اختارت نفسها فثلاث» وهو قول مالك“ ” . وقال الشافعي : إن نوى 
الطلاق في التخْيْرٍ كان طلاقا وإلا فلا . ۰ 

قلت : في هذه المسألة مذهب الشافعي مثل مذهب أبي حنيفة وأصحابه› غير أن 
عند أبي حنيفة وأصحابه طلقة بائنةء وعند الشافعي رجعية والله أعلم ‏ . 

. )۲٠١۷/۷( انظر البحر المحيط‎ )١( 

(۲) سورة الأحزاب آية (۲۸) . 

() انظر ختصر القدوري (ص )۳۷١‏ . 

() مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر» أبو عبدالله الأصبحي المدني » إمام دار الہجرة الفقيه» 

أحد أعلام الإسلام» مات سنة تسع وسبعون ومائة . 

انظر تهذیب الکمال (1/۷)» والسیر )٤۸/۸(‏ . 

.)١۳٣/١( والبيان شرح المهذب (١١/١١١)ء والمدونة الکبری‎ »)۳۸۲/۱١( انظر المغني‎ )٥( 

0) الكشف والبيان (۳۳/۸)ء في المطبوع فيه اختلاف فقال الشعلبي : 'واختلف العلماء في 
حكم التخيير» فقال عمر وابن مسعود: إذا خيّر الرجل امرأته فاختارت زوجها فلا شيء 
عليه» وإن اختارت نفسها طلقت وإلى هذا ذهب مالك» وقال الشافعي : إن نوى الطلاق 
في التخيير كان طلاقاً وإلا فلا ". أه 

(۷) انظر التجريد للقدوري »)٤۸۸۳/٠١(‏ والبيان »)١١١/١١(‏ وعند الحنابلة تعتبر رجعية› 


انظر المغني (۳۸۲/۱۰) . 


القسم المحقق Yor‏ 


۲- قال قوله : (هذا جيل يحبنا ونحبه) : "يعني أحدا المراد أهله "". 

قلت : لا حاجة إلى هذا الإضمار» فإنه لا بمتنع أن أحدا كان يبه" » كما أن 
السارية الحنانة حتت إليه “» وسمع من في المسجد حنينها» وتسبح الحصى في 
ال غ ولان اع لس ل آمل ج کون می و ساکن: 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه )١۱١١/۳(‏ برقم )٤١۸۳(‏ في كتاب المغازي» باب أحد جبل 
یحبنا ونحبه» ومسلم في صحیحه (۱۰۱۱/۲) برقم (۱۳۹۲) في كتاب الحج› باب أحد 
جبل يحبنا وخحبه . 

(۲) الكشف والبيان (1۳/۸)» وفي المطبوع : "(هذا جبل يبنا ونحبه) فحذف الأهل ". أه 

(۲) رجح ابن حجر في فتح الباري» والنووي في شرح مسلم أن الحديث على ظاهره وآن ا لحب من 
جيل خد تفه وأة الله جعل فيه مييزا ٠‏ وذكر ابن حجر أقوالاً أخرى مل + أنه على خذف 
مضاف والتقدير : أهل أحد» والمراد بهم الأنصار ؛ لأنهم جيرانه» وقيل : أنه قالها للمسرة 
بلسان الحال إذا قدم من سفر لقربه من أهله ولقياهم وذلك فعل من يحب ممن يحب ". اھ 

. )٠۷٠/٠( وشرح النووي على مسلم‎ »)٤۷۲/۷( انظر فتح الباري‎ ٠ 
أقول: وما يدل على أن المراد بالحديث ظاهره الضمير في كلمة (نبه) أي الجبل» ولو كان‎ 
. المراد أهله لقال : (نحبهم) . والله أعلم‎ 

0) أخرجه البخاري في صحیحه )٥۲٥/۲(‏ برقم )۳١۸۳(‏ قي كتاب الناقب» باب علامات 
النبوة في الإسلام . 

)٥(‏ أخرجه الطبراني في المعحجم الأوسط )٠٤١/٤(‏ برقم (0۹۷٤)ء‏ والبيهقي في دلائل النبوة 
)1٤/1(‏ باب ما جاء في تسبيح الحصيات في كف النبي بي ثم في كف بعض الصحابةء 
وقال البيهقي : "وكذا رواه محمد بن بشار عن قريش بن أنس عن صا بن أبي الأخضر› 
وصالح لم یکن حافظاًء والمحفوظ رواية شعيب بن آبي حمزة عن الزهري ". أه» واخرجه 
ابن عساکر في تاریخ دمشق »)۱۲٠/۳۹(‏ وقال ابن حجر في فتح الباري )۷۲٤/٩(‏ : "وأما 
تسبيح الحصى فليست له إلا هذه الطريق الواحدة مع ضعفها ". أهء وقال الميثمي في مجمع 
الزاوئد (۲۹۹/۸): "رواه البزار بإسنادين ورجال أحدهما ثقات وقي بعضهم ضعف". أه 


iG:‏ مياحث التفسير 


وإ أريد باشل ادون والأتصار * : sS‏ 
۳- قال في قوله تعالی: (وَمَايَشتَوی آلأعَمَّى وَالْبَصِ) ‏ : "ر 
والجاهل » ولا آلطلُمَتُ ولا آلنور) يعني الكفر والإيان " . 
ب/ ۴۷‏ قلت لیس هذا تفسیرواضح؛ > وإغا الواضح أن تقول | ولا الكفر ولا 
الإمانء ولو قلنا كذلك لا يستقيم أيضا ؛ لأن الاستواء إغا يكون بين شيئين 
کمایقال: لا يستوي زید وعمروء فأما أن يقال : لا يستوي زيد لا يكون المراد 
نفي المساواة بينه وبين شيء آخر . فإذا قلت : لا يستوي زيد» وأنت تريد نفي 


يعني العالم 


المساواة بينه وبين آخر فلا بد أن تقول : وعمرو . فاذا قلت : ولا عمرو.فقد 
نفيت المساواة بین عمرو وحده من غير ذکر آخر فلا يتم › قال الله تعالی : (ګ 
شوى لار وأصح بُ نة ) وقال ههنا: « وَمَايَشتوى آلأغمَى والبَصِد) 


(۱) الأنصار هم الأوس والخزرج أبناء حارثة بن ثعلبة بن عمرو بن عامر بن حارثة وينتهي 
نسبهم إلى قحطان» وسُمَوا أنصاراً ؛ لأنهم نصروا النبي ب وآووه» وغلبت عليهم الصفة 
فجرت مجرى الأسماء كأنه اسم الجي› ولذلك أضيف إليه الجمع فقيل أنصاري» ووردت 
هذه التسمية في الكتاب والسنة» بل وجعل النبي ب حب الأنصار علامة على الإيان 
وبغضهم آية النفاق . كما في صحيح البخاري في باب علامة الإيان حب الأنصار . 
انظر الأنساب للسمعاني (۲۲۸/۱)» وسيرة ابن هشام )۲٤/۱(‏ . 

(۲) سورة فاطر . 

(۳) سورة فاطر آية (۱۹) . 

(6) سورة فاطر آية )۲١(‏ . 

)٥(‏ الكشف والبيان »)٠٠٠١-٠٠٤/۸(‏ وانظر البغفوي (1۲۱/۳)ء وتفسيرالقرطبي 
.)۳۳۹/۱٤(‏ 

(1) سورة الحشر آية )٠١(‏ . 


وو رو 


القسم المحقق 00 
فوجه ذلك والله أعلم أن تجعل (لا) صلة ”في قوله : (وَلا آلثُور) وي قوله : 
(ولا روز ( ولا آلأمَرَّتٌ) فيكون تقديره: ولا الظلمات والنور» ولا الظل 
والحرور» وما يستوي الأحياء والأموات كقوله: (وَحَرَم عل فَرَيةٍ أهلكتها أنه ل 


f (0)‏ 4 ° 0( 
أى تسجد '› 


يرچعُورى )"أي يرجعون » وقوله: (مَا مَتَعكَال جد ) 
وقوله : لعل يَعَلَدَ اهَل آلكىَب)” أي ليعلم" وأمثالها . وهذا بخلاف قوله 
ی (Vy Te, eT aS a*6‏ ۴ 

(لا شوى نكم من أنفق يِن قبل الْفعح وَفَعَلَ )" ولم يقل : ومن أنفق من بعد 
الفتح ؛ لأن هناك أظهر ما أضمره بقوله : ( اول ك اطم دَرَجَة يِن لذي ن أنفقُوا) 


رليس كذلك ههنا واللّه أعله ‏ . 


. وهو قول بعض نحوي البصرة» وقول الأخفش› والنحاس‎ )١( 
وإعراب القرآن‎ »)۳١۹/۱۹( وتفسیر ابن جریر‎ »)٤٤۷/۲( انظر معاني القرآن للأخفش‎ 
. )۳۱۹/۳( لانحاس‎ 
. )۲١( سورة فاطر آية‎ )۲( 
. )۹٠١( سورة الأنبياء آية‎ )۳( 
. هو قول أبي عبيد» وتعقبه النحاس‎ )٤( 
. )۸٠/۳( انظر: إعراب القرآن للنحاس‎ 
. )١١( سورة الأعراف آية‎ )۵( 
.)۳۲۲/۲( والزجاج في معاني القرآن‎ ›»)۳۷٤/۱( هو قول الفراءفي معاني القرآن‎ )1( 
. )۲۹( سورة الحديد آية‎ )۷( 
. )۱۳۷/۳( هو قول الفراء في معاني القرآن‎ )۸( 


(4) سورة الحديد آية )٠١(‏ . 


. )۲٦۷/٤( انظر معاني القرآن للزجاج‎ )٠١( 


SEES 


أ/۳۸ 


0٦‏ میاحث التفسبر 


(0) 


ويشبه أن تكون ( لا ) في قوله : (وَلا الطلُمَتُوَلا لور ) لتأكيد نفي المساواة 
كأنه قال : لا تستوي الظلمات وضدهاء ولا النور وضده» كمايقال: ليس 
عمرو مثل زيد» ولا زيد مثل عمرو وليس في نفي التشبيه | نفي كل واحد 
منهما والله أعلم . 

4-قال ”في قوله تعالی : (وأنبتتا عليه سَجَرة ًن يفطن ) : "أي أنبتنا 
له» وقیل: عنده» کقوله : (وهَ عل د ڏئڻ)“ أي عندي ( 0( , 

قلت : (عليه) ععنى (له) ما جاء في اللغة الصحيحة» لأنهما متضادانء يقال: 
هذا الأمر عليه» أي :يضره» وهوله» أي : ينفعه ؛ ولأن (على) للتعلي "؛ 
واللام للملك والاختصاص *» وكذلك (عليه) بمعنى عنده غير مسموع؛ 
لأن (على) للوجوب» و (عند) تختص با في ملكه» أو مكلَيّه» حتى لو قال: 
لفلان علي كذا يكون إقرارا بالدينء ولو قال: له عندي كذا يكون إقرارا 
بالوديعة. فقد اختلفا لغةَ وشرعاً وكذا نقول في قوله : ( وهم عل ذَنْبٌ) أي يجب 


. )۲۲۳/۹( والدر المصون‎ O انظر البحر المحيط‎ )١( 

(۲) سورة الصافات . 

(۳) سورة الصافات آية )٠٤١(‏ . 

. )٠١( سورة الشعراء آية‎ )٤( 

. )٥۷۸ هذا قول ابن قتيبة نی تأویل مشکل القرآن (ص‎ )٥( 

)١(‏ الكشف والبيان (۸/١۱۷)ء‏ وانظر تفسيرالبغوي (1۷۹/۳)» وتفسير القرطبي 
(۱۲۹/۱۰)» وفتح القدير )٥٤١/٤(‏ . 

(۷) انظر ال جني الداني (ص )٤١١‏ . 

(۸) انظر ا لحني الداني ( ص ۹1) . 


و رو 


القسم المحقق Yov‏ 


O DD 
ضرورة» فنقول في قوله: : (وأنبتتا عليه سُجَرَة) أنه من صلة التضمين » لاأ‎ 
e معظم المقصود من إنبات الشجرة تظليله›‎ 
فعُدي الإنبات تعدية التظليل» كأنه قال: وأنبتنا مَللة عليه فيكون (على) صلة‎ 
لتظليل الذي هو في ضمن الإنبات مشل قوله : (ََحدَ الذي سامون عَن تروت‎ 
.  ملعأ لأن في المخالفة الإعراض فعُدّي تعديتين ونحوها كثير والله‎ 

- قال “ في قوله تعالى: (إِن هَذًا نيراد ) : ”أي لأَمَْرَيُراد 
ب“ 

قلت : الكفار لم یکونوا يرون أنهم يراد بهم أَمْرُ خَيْر. والأمر َمِل الخير 
والشرَء فالأشبه أن المعنى | أن هذا الشيء بريدونه لأنفسهم» ویقولون برآیهم ب/۳۸ 
والله أعلم " . 


)١(‏ التضمين هو: دلالة اللفظ على جزء من مفهومهء كدلالة لفظ المدرسة على العلم» وقيل هو: 
أن يتعدى الفعل إلى حرف لا يناسبه فيشرب معنى فعل آخر يناسبه ويناسب الحرف في التعدية . 

(۲) سورة النور آية )٦۳(‏ . 

(۳) وقيل إن معنى الآية أي: فوقه› ذكره الزخشري في الكشاف »)0۹/٤(‏ وأبو السعود في 
تفسیره (۳۳۸/۵)» والقونوي في حاشیته على البيضاوي (۳۲۰/۱۹)»› وزاده في حاشيته 
على البيضاوي )۱٦٠/⁄/۷(‏ . 
ولم أجد من أشار إلى أن في الآية معنى التضمين بحسب ما اطلعت عليه . 


. سورة ص‎ )٤( 
. )1( سورة ص آية‎ )٥( 
. )٦۸۷/۳( الکشف والبیان (۱۷۹/۸) وانظر تفسير البغوي‎ )٩( 


(۷) انظر تفسیر ابن جریر (۲۱/۲۰)» والحرر الوجيز »)٤۲٤⁄/١١(‏ وفتح القدير )٥٥٤/⁄/٤(‏ . 


وو کرو 


O^‏ مباحث التفسير 


٦ح‏ قال في قوله تعالی : ( أخبَب ت حب الور عن کر ری ) : "يعني حب 
اليل عن الضلاة *" . 

e 

أحدهما: (أخبَبّتُ ت حب انر ) ولا يقال: أحبہت حب زيد» والمراد أحببت 
دا es‏ اوج ا 

الثاني : قوله : ( عن ذكرربى) ولا يقال أحببت كذا عن كذاء فتحقيقه: أن 
هذا من صلة التضمين كما ذكرنا قبل ؛ لأن في حب الشيء الاشتغال به» 
والاشتغال يعدي بعن» فلما كان الاشتغال في ضِمْن الأحَّاب عدي تعديته» 
کأنه قال : اشتغلت جب الخير عن ذكر ربي› أو ارک حت ار ماف 
ذكر ربي» ولہذا ذكر المصدر مع الفعل» أو تكون (عن) بمعنى (على) . 

۷- قال في قوله تعالى : (إئاأخَلَصتَهُم فَالِصَوٍذِكَرى آلدّار)“ : 
ف مضافً وبالتنوین 0 


. )۳۲( سورة ص آية‎ )١( 

() الكشف والبيان »)۲٠١٠/۸(‏ ونسبه الثعلبي لمقاتل» قال الثعلبي : "قال مقاتل : يعني المال 
وهي الخیل . . . ". أھ وأخرجه عنه ابن جریر في تفسیره )۸٤/۲١(‏ . 

6 ا عا فإما أن يكون نسيه» والأشبه أن يكون أراد التنبيه على 
أن الثعلبي غفل عن هذه المسألة» ولم يقصد - أي الرازي - تحقيقيها . والله أعلم . 

() انظر الكشاف »)۸۹/٤(‏ والدرالمصون »)۳۷١/⁄۹(‏ وروح المعاني »)٤١٤/١١(‏ وفتح 
القدير )0٥٦۸/٤(‏ . 

OO e) 

(1) قرأ نافع وأبو جعفر بغير تنوين على الإضافة - واختلف عن هشام - » وقرأ الباقون بالتنوين . 
انظر النشر في القراءات العشر »)۲۷٠/۲(‏ ومعجم القراءات للخطيب )٠٠۸/۸(‏ . 

(۷) الكشف والبيان )۲٠۲/۸(‏ باختصار» وفي المطبوع قال الثعلبي : "قرأ أهل المدينة مضافا 
وهي رواية هشام عن الشام» وقرأ الآخرون بالتنوين ". أه 


القسم المحقق 0۹ 


قلت : لم يذكر تفسيرّه» فنقول: أخلصناهم أي اخترناهم» واصطفيناهم " 
كقوله : ( إن مِنْ عِبَادتا آلمُحلّصير )» (عَاِصَةٍ) أي بعبادة خالصة يعني 
إا اخترناهم بسبب أنهم كانوا يخلصون العبادة . قوله : (ذِْڪری آلدّار) بدل 
من الخالصة» وهو في محل الخفض على البدل يعني يُذكرون بالدار الآخرة› 
ويزهدون في الدنياء سر الخالصة بذكرى الدارء بعتي گان عبادتهم الخالصة 
أنهم يذكرون الدار الآخرة بقلوبهم › ويخافونهاء والفرق بين الذكر والذكرى 
أن الذكر | باللسان والذكرى بالقلب» والاتعاظ به والدار المطلقة هي الدار /۳۹ 
الآخرة والله أعلم " . 
۸- قال في قوله تعالی : ( َل مَاأستلگر عله مِنأر) : اه 
ابن القضل ” هذه الآية ناسخة لقوله : ( فل اشكر عله جرا ك ألْمَودَةفى 


(V(r 


لر( 


. )٥۲١/١( انظر عمدة الحفاظ للسمين الحلبي‎ )١( 

(۲) سورة يوسف آية )۲٤(‏ . 

(۳) انظر معاني القرآن للنحاس (1۷/۳٤)ء‏ ومعاني القرآن للزجاج ›»)۳۳١/٤(‏ وتفسيرابن 
جرير »)۱١١//۲١(‏ وزاد المسير »)۱٤١/۷(‏ وتفسيرالقرطبي (١٠/۲۱۸)ء‏ والدر 
المصون )۳۸٤/۹(‏ . 

. )۸٦( سورة ص آية‎ )٤( 

)٥(‏ الحسين بن الفضل بن عمير البجلي الكوفي النيسابوري» أبو علي المغسر الأديب إمام عصره 
في معاني القرآن» مات سنة اثنتين وعانين ومائتين . 
انظر طبقات المفسرين للداودي ›)٤٠/⁄/١(‏ والسير )٤١٤/⁄/١۳(‏ . 

. )۲۳( سورة الشورى آية‎ )٦( 


(۷) الکشف والبیان (۲۱۸/۸) . 


و رو 


۲ مباحث التفضسر 


ل چو ان کون اا لا و 

الأول: أن النسخ يجري في الأحكام “» وليس هذا من الأحكام ؛ لأن 
حبة أقرباء النبي 4 " ليس من باب الأحكام فلا تتعلق بالنسخ . 

والشاني : أن المفهوم من قوله : (فُل مَأُستلكرْعَلبهِ ينأخر) هو الئل © 
وا مال كما صرح في موضع آخر ‏ ”وقول نَّم عله مالا )" فيكون 
قوله : ( إل الَمَوَدةَ) استفناء منقطعاً » وإذا كان المراد من الأجر الال لا يتناول 


(۱) اختلف العلماء في هذه الآية فقيل إنها منسوخة› وقيل إنها حكمة . انظر ناسخ القرآن لابن البارزي 
(ص »)۲٠ ٤‏ والناسخ والمنسوخ لابن حزم »)٥٤/⁄/١(‏ والناسخ والمنسوخ للمقري )٠١١/١(‏ 
ونسب المقري القول بأنها منسوخة للجماعة» والقول بأنها حكمة لصاح مولى أم هانيء . 
أقول : ولعل الحسين بن الفضل أراد بالنسخ ماهو معروف عند المتقدمين لا سيما وهو 
متقدم من أهل العصر الثالث»› وهو يشمل العام والخاص والمطلق والمقيد» لا النسخ 
بمفهومه عند المتأخرين » وتكون هذه الآية من قبيل تقييد المطلق . واللّه أعلم . 

(۲) النسخ لا يدخل الأخبار» وإنغا في باب الإنشاء» وهذا مذهب جمهور المتكلمين والفقهاء . 
أو يكون في الأخبار التي بمعنى الإنشاء. 
انظر: الأحكام للآمدي »)٠١١/۳(‏ ومذكرة الشنقيطي (ص )٠١٤١‏ . 

(۳) اختلف في تحديد أهل بيت النبي ب التي تجب لهم الحقوق المعروفة» ورجح شيخ الإسلام 
ابن تيمية أن أهل البيت هم : بنو هاشم وأزواج النبي ي . 
انظر منهاج السنة لابن تيمية )١۹١ »۷٦/۷(‏ . 

(©) امحل هو ما بجعل اللإسان قعل فهو اعم من الأجرة واكراب: 
انظر مفردات أفاظ القرآن للراغب (ص ۱۹۷). 

. المقصود أن الله صرح في موضع آخر من القرآن وهو في سورة هود كما سيأتي‎ )٥( 

() انظر تفسیرابن جریر )۱٥۰٩/۲۰(‏ . 

(۷) سورة هود آية (۲۹) . 

(۸) قال ابن جرير في تفسيره :)٥٠۰۲/۲٠(‏ "وقوله : ( إ) في هذا الموضع استنثاء منقطع . 
ومعنى الكلام : قل لا أسألكم عليه أجراء» لكني أسألك المودة في القربى". أه . 
وانظر الدر المصون )0٥٠٠/۹(‏ . 
وقيل : إنه استثناء متصل » أي : لا أسألكم عليه أجرا إلا هذا . انظر ما سبق من مراجع . 


القسم المحقق ۲۹۱ 


القفم المخقق ا ا د س ت 
وا ارت فا ت وك . 

الثالث : أن مودة أقرباء النبي ية لا يجوز أن تكون منسوخة بل هي واجبة 
فريضة على المسلمين إلى يوم القيامة› أا ورد فها م الأخار , 

۹- قال في قوله تعالی : "( وراد أن يَكَخِد ولدا) : كما زعموا 

قلت : ما زاد على هذا التفسيرء وحينئذ تقوى حجة الكفار ؛ لأنهم يقولون 
هل هذا إلا عين مقالتنا فإنا نقول: قد أراد الله أن يتخذ ولدا وقد اصطفى غا 
يخلق ولد وهم الملائكة» آ ر فزي ٠‏ آ ر كيس» قجوابه: أذ اة الرلة شين 
الولادة التي هي ال جزئية والبعضية " التي كانوا يدعونها بقوله : (ألآ ّم هَن 


(1) قال شيخ الإسلام في منهاج السنة :)١١١/۷(‏ "ولا ريب أن حبة بيت النبي 5 واجبة "أ 
أقول: ومن الأدلة على ذلك: ما رواه مسلم ني صحیحه ٤(‏ /۱۸۷۳) برقم )۲٤١۸(‏ لي 
بُدعی خماً . .. فرغب نې کتاب الله وقال : (وعترتي آهل بيتي اذکرکم الله في آهل بيتي؛ 
آذك رکم الله في آهل بيتي ؛ أذکرکم الله في آهل بيتي) . 
وروى الترمذي في السنن )۱١۰۸/(‏ برقم )۳۷١۸(‏ في كتاب المناقب› باب مناقب العباس 
ابن عبدالمطلب أن رسول الله ي قال: (والذي نفسي بیدیه لا يدخل قلب رجل الان حتی 
پحبکم لله ولرسوله)› وني رواية عند ابن عساکر في تاریخ دمشق (۴۲۷/۲۹) قال : (حتی 

(۲) سورة الزمر . 

(۳) سورة الزمر آية )٤(‏ . 

. )٤( سورة الزمر آية‎ )٤( 

. )۲۲۱/۸( الکشف والبیان‎ )٥( 

(1) الجزء بالضم : ما يتركب الشيء منه ومن غيره› والبعض : اسم لجزء مركب › ترکب الکل 
منه ومن غیره. 
انظر التعريفات (ص )٠١۲ »٦٦1‏ . 


ب/۳۹ 


1Y‏ مباحث التضفسير 


إفْكهم لَيقُولوى و وَلَدَ لَه وم / لَكذبُونَ) ‏ والله تعالى نفى الولادة واتخاذ 
الولد جميعا عن نفسه. أما نفي الولادة بقوله: (لَ يد ) وأما اتخاذ الولد 
بقوله : ( ماحد لَه ن وَل وقال: لو أرَذْتُ أن تخ ولدا بان أسميه ولدي 
من غير التجزي والتوالد لاتخذت ذلك من الملائكة الذين اصطفيتهم وخلقتهم 
كما پژغمون»ء ولكني مافعلت ذلك› وىة قط وهو قوله بعده 
سبحانه : ( هو آله الود آلْقَهار)“ أي هو مره عن الولادة واتخاذ الولدء 
وواحذ لا هنل له ” . 

۰- قال في قوله تعالی : (أَفَمَّن حََعليِ كمه لداب انت تقد مَّنف آلا ) : 
ا : ( اعد انكر دا هوكم رابا وَعِطّمًا 
ے و ۳ 

: أما التكرار في قوله : (أييدكرأنكن) الآية » إغا أعاد» لأنه طال الكلام» 
e‏ الآية» وأما قوله: ( فمن حى عليه كمه 
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. )٠٠١١-٠١١( سورة الصافات آية‎ )١( 

(۲) سورة الإخلاص آية (۳) . 

(۳) سورة المؤمنون آية (41) . 

. )٤( سورة الزمر آية‎ )٤( 

. )٥٠٠/۱۲( والحرر‎ »)۱٥۹/۲۰( انظر تفسیر ابن جریر‎ )٥( 

(1) سورة الزمر آية (۱۹) . 

(۷) سورة المؤمنون آية )٥(‏ . 

() الکشف والبیان (۲۲۸/۸)» هذا قول الزجاج في معاني القرآن »)۳٤۹/٤(‏ وانظر تفسير 
ابن جرير (١۲/١۱۸)ء‏ وزاد المسير )١۷١/۷(‏ . 

. )۱۸۸( سورة آل عمران آية‎ )٩( 


کو وکر 


القسم المحقق ا 


لداب ) فليس من نظائره بل هو من نظائر قوله: ( فمن شرح آله )“ وقوله : 
(أَفمَّن هر قَآبدً) وقوله: (أمَن هو قَيتٌ) . وأجزية ذلك محذوفة تقديره : 
(أفمن هو قائم کمن ليس بقائم) و (أمن هو قانت كمن ليس بقانت) (أفمن 
شرح کمن لم يشرح) (أفمن حق عليه كمن لم يحق عليه) والله أعلم . 
۱- قال في قوله تعالی : "( ويل لَلقَسِية فوم س ذکر اه ): أبو جهل “ 
وذووه من الكفار أولئك في ضلال مبين"" . 
قلت : لم يزد على هذا في التفسيرء ولو اقتصرنا عليه لكان لقائل أن يقول : 
كيف يقسو القلب من ذكر الله ؟ وإِغا هو يلين ويطمئن› قال الله : ( ألا بذڪر 
آله طمن الُُوب)" | فنق ول هذا أيضاً من صلة التضمين» لأن في القساوة أ/٠٤‏ 


الد م اله ومن ذكرة. والعديعدى ب (مَر) فلما كان البعد في ضِمن 


. )۲۲( سورة الزمر آية‎ )١( 

(۲) سورة الرعد آية (۳۳) . 

(۳) سورة الزمر آية )٩(‏ . 

. )۲۲( سورة الزمر آية‎ )٤( 

(0) عمرو بن هشام بن الحكم القرشي المخزومي › فرعون هذه الأمة» كان أشد الناس عداوة 
للنبي 4 وأكثرهم أذى له ولأصحابه؛ قتل في معركة بدر قتله أبناء عفراء وأجهز عليه 
عبدالله بن مسعود وقطع رأسه . 
انظر الكامل في التاريخ )1۷٠/١(‏ . 

(۱) الکشف والبیان (۲۲۹/۸)ء وقال القرطبي في تفسیره :)۲٤۸/۱٥(‏ 'قیل : المراد أبو لهب 
وولده اھ ودک آقرالا خر 

(۷) سورة الرعد آية (۲۸) . 


4 : مياحث التضسير 


القساوة عدي تعديته› كأنه قال : فويل للبعيدة قلوبهم من ذكر الله . وقيل : 
من ذکر الله أي من أجل ذ < أي إذا دکر الله عندهم اشمازوا وازذاذت 
قلوبهم قساوة» وقرئ: ( عن ذكر الله )" أي لظ [عن)" قبول الذكر وال 
(r) ٤‏ 
ا 

۲-> قال في قوله تعالى : (وَيَْجُى آله الذي اكَقَوَأ بمَارتهن)" : "أي 
بنجاتهم من العذاب بأعمالمم الحسنة ” . 

قلت: لا يتضح المعنى إن اقتصرنا على هذا القدر؛ لأنه لا يقال تجاه 
ا و ال اام اء ارس کا E‏ 
ينجي الله الذين اتقوا بأعمالہم "“ الحسنة التي هي سبب فوزهم › والمفازة 


(۱) هي قراءة شاذة» قرأ بها أبي بن كعب وأبو عمران وابن أبي عبلة . وقال الفراء: "وكل 
صواب ".أ ھ 
انظر معاني القرآن للفراء »)٤۱۸/١(‏ ومعجم القراءات للخطيب )٠١١/۸(‏ . 

(۲) سقطت من الأصل وهي في الہامش 

() انظر معاني القرآن للزجاج (٤/٠٠)ء‏ ومعاني القرآن للفراء (۱۸/1۲٤)ء‏ وتفسير ابن 
جرير »)۱۹٠/۲٠(‏ وزاد المسير »)۱۷٤/۷(‏ وفتح القدير )٠٠١/٤(‏ . 

. )1١( سورة الزمر آية‎ )٤( 

. )۴۳* وانظر تفسير غريب القرآن لابن قتيبة (ص‎ »)۲٤۹/⁄/۸( الکشف والبیان‎ )٥( 

(۱) هذا قول ابن زید خرجه ابن جریر في تفسیره )۲٤۰٩/۲۰(‏ . 

(۷) انظر فتح القدير »)1۲٠/٤(‏ وروح المعاني (۲٠/١۲۷)ء‏ وذكر ابن الجوزي في زاد المسير 
)٠۹/۷(‏ أن "للمفسرين فيها ثلاثة أقوال : أحدها: بفضائلهم» قاله السدي» والثاني: 
بأعمالہم» قاله ابن السائب ومقاتل» والثالث: بفوزهم من النار ". أه 
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سب آلقوز كا أن اة سب الل واو النجاة» والور لظف : 

۴- قال ” في قوله تعالى : ( لذبن يلون العش ) : "أرجلهم 
٠‏ الأرض السفلى ورؤوسهم قد خرقت العرش» وهم خشوع .ثم قال : بين 
اللائكة وبين العرش سبعون حجابا من نور" . 


قلت : وهذا يشپه التناقض وهو مستبعد والله أعلم . 


Co. 


: قال في قوله تعىالى: (لَّمَنالمُلكْاليَوْم به الو جد القَهار)"‎ -٤ 
"هو السائل وهو المجيب ؛ انللا جو لاح جيه فب‎ 


نفسه» فيقول ( يله الود آنْمَهار»» " ر 


(۱) انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص )٦٤١‏ . 

(۲) سورة غافر . 

(۳) سورة غافر آية (۷) . 

() الكشف والبيان (۲۹۹/۸) والقول الأول نسبه العلبي لابن عباس› والثاني لجاهد . 
أقول: والأول لم أجده عن ابن عباس : وإنما ذكره السيوطي في الدر المنثور (۲۷۹/۷) عن 
ميسرة ظه» وعزاه إلى عبد بن حميد» وذكره الزخشري عنه في الكشاف )١٤١/ ٤(‏ بصيغة 
التضعيف»› والثاني أيضا لم أجده عن مجاهد» وذكره السيوطي في الدر المنشور )۲۷١/۷(‏ 
عن ميسرة قال : "لا تستطيع الملائكة الذين بحملون العرش أن ينظروا إلى ما فوقهم من 
شعاع النور "وعزاه إلى عبد بن حميد . 

. )۱١( سورة غافر آية‎ )٥( 

)١(‏ ما بين المعكوفتين أضفتها من الكشف والبيان المطبوع» وهي غيرموجودة في خطوطة 
الرازي» وأضفتها ليستقيم المعنى . 

(۷) اسم القهار غير موجود في المخطوط » وهو موجود في الكشف والبيان المطبوع . 


(۸) الكشف والبيان )۲۷٠/۸(‏ ونسبه الثعلبي للحسن . 


٦‏ مباحث التفسير 


قلت : هذا التأويل غير مطابق لما قبل الي وما بعدَها ؛ لأن ما قبلها يوم هم بَررُونَ 


ب٢٤‏ لای عل آله م ی وما بعدها (الوم ری گل تفس ما َمَبَّت )۱ء ولا 
شك بأن الجزاء يكون بعد البعث» ولا كر عن ابن مسعود أنه قال: "يجمع الله 
الخلق يوم القيامة في صعيد واحد فأول ما يتكلم به أن ينادي مناد (لمن الملك 
اليوم؟)". ولأنا أجمعنا “ على أن سكان الجنة من الحور لا يموتون والذين 
استثنوا من الصعق وهم الشهداء ” بقوله : (قَصَعِقَمَن فى آلسَمَوّتٍوَمّن فى الأزض 


. )۱١( سورة غافر آية‎ )١( 

(۲) سورة غافرآية (۱۷) . 

(۳) أثر ابن مسعود ذكره السيوطي في الدر المنثور )۲۸٠/۷(‏ وعزاه إلى عبد بن حميد . وكذلك 
أخرجه عن ابن مسعود الثعلبي في الكشف والبيان »)۲۷٠/۸(‏ وقد وجدته بغير هذا اللفظ 
مرفوعا» فقد رواه البيهقي في شعب الإیمان )٤۷۲/۲(‏ برقم )۲٤۳١(‏ في فصل في فضائل 
القرآن» ذكر سورة الأعراف والتوبة والنور» فقد رواه بسنده عن ابن عمر أنه رأى رسول 
الله ب على المنبريقول: "لمن الملك اليوم ؟ فيقول: لله الواحد القهار ...)» ورواه إسحاف 
بن راهويه عن أبي هريرة عن رسول الله . . . مطولاء في المسند )۸٤/⁄١(‏ برقم )٠١(‏ . 
ورواه موقوفا عن ابن عباس الحاكم في المستدرك )٤۷٥/۲(‏ برقم (۳۹۴۷) في كتاب 
التفسير» باب سورة حم المؤمن» بلفظ : عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : ينادي مناد 
بين يدي الساعة : يا أيها الناس أتتكم الساعة فيسمعها الأحياء والأموات وينزل الله إلى 
السماء الدنيا فينادي : لمن الملك اليوم . لله الواحد القهار ". وقال الحاكم : "هذا حديث 
صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه ".أ هھ 
ووافقه الذهبي في التلخيص»› وبنفس اللفظ أخرجه أبو نعيم في حلية الأولیاء )۳۲٤/۱(‏ . 

)٤(‏ انظر الإجماع لابن حزم (ص ۲۷۲) مسألة عدم موت الحور العين» ولم يتعقبه ابن تيمية 
في تعقباته على إجماعاته فيكون إقرار منه للإجماع . 

. وقیل غير ذلك‎ »)۲٠٥/۲۰( هذا قول سعید بن جبیر أخرجه ابن جریر في تفسیره‎ )٥( 


انظر تفسیر القرطبي (۲۷۹/۱۵) . 


القسم المحقق ۷ 


سا 


مسآ آله ) لا يموتون فكيف يكون هذا القول حين لا حي جيبه» 
رالأحياء حينئذ أكثر منهم اليوم على أن كلامه تعالى مع نفسه غير مُذكر» ولا 
نكر كلامّه إلا مبتدع ضال والله أعلم . ۰ 
-٥‏ قال في قوله تعالى : ( وَحَاقَبمَال فِرَعَوْنَ سء لداب آلار) : "قال 
النار رفع على البدل من سوء" 
قلت : فهر ن ادل ما عرز أن عام مقا اذل“ وههنا لا جوز أن 
يقال: نزل بآل فرعون النار ؛ لأنه لا يقال نزل به النار» وإنمايقال نزل به 


(r 


العذاب ودخل . فالأشبه أن تكون النارُ تفسير السوء العذاب› أو هو مدا 
حذوف› كأنه سئل : ما سوء العذاب ؟ فقيل : هو النارء أو يكون رفعا على 
الابتداء» و (يُعْرَصُورت علا )" خبره . والله أعلم ٠"‏ . 


-٩‏ قال " فی قوله تعالی : ( ووي مركن( الین لا تون 


. )1۸( سورة الزمر آية‎ )١( 

() سورة غاف ر آية )٤6(‏ : 

(۳) الکشف والبیان (۲۷۷/۸) . 

() انظر أوضح المسالك لابن هشام )٠٠١/۳(‏ . 

. )٤١( سورة غافر آية‎ )٥( 

(0) انظر معاني القرآن للزجاج (٤/۳۷۹)؛‏ وإعراب القرآن للنحاس (٤/٤۳)ء‏ ومعاني 
القرآن للفراء (۹/۳)» ومعاني القرآن للأخفش (1۲/۲٤)؛‏ والفريد في إعراب المجيد 
»)۲٠١/٤(‏ والدرالمصون )٤۸0/۹(‏ . 

(۷) سورة فصلت . 


(۸) سورة فصلت آية )۷-٦(‏ وقد كتب كلمة ( وويل ) بالفاء (فويل) وليس فيها قراءة بالفاء . 


۸ ° مباحث التفسير 


(Y)" : 


قال أبو بكر ”: والله لا أفرق بين شيء جمع اله بینه 

اقلت : لم يقل أبو بكر هذاء وإنغا قال : «والله لأقاتلنٌ من فرق بين الصلاة 

والزكاة» والله لو يمنعوني عناقا كانوا يؤدونها إلى رسول الله ل لقاتلته ٠"‏ 

وکیف يقول أبو بكر ظله : «والله لا أفرق بين شيء جمع الله بینه ؟] “ وهو لفظ 

غير مستقيم ؛ لأن التفريق إنما يكون بين الشيئين› وكذلك الجمع يكون بين 
الشيئين . 

۱۸۷- قال في قوله تعالی: ( وما کشر شون / أن َد عَلَیکہ سر رل 


اترک : "أي e‏ ن في قول أكثر ال | ا" 


(۱) عبدالله بن أبي قحافة واسمه عثمان بن عامر بن عمرو القرشي» أبو بكر الصديق » خليفة 
رسول الله َء مات سنة ثلاث عشرة . 
انظر طبقات ابن سعد (۱۹۹/۳)» والاستیعاب )4٩۳/۳(‏ . 

(۲) الکشف والبيان »)۲۸٦/۸(‏ وأخرجه بهذا اللفظ ابن جرير في تفسيره )٥۲١/۸(‏ عن 
قتادة» وكذلك البيهقي في السنن الکبری )۳٠۸/۸(‏ برقم )١1۷۳١(‏ في كتاب قتال أهل 
البغي» باب ما جاء في قتال الضرب الثاني من أهل الردة . 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه )٤۳۲/١(‏ برقم )٠٤٠١(‏ في كتاب الزكاة» باب وجوب 
الزكاة» ومسلم في صحيحه )١٥۱/١(‏ برقم )۲١(‏ في كتاب الإيان» باب الأمر بقتال الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله محمد رسول الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة ... 

() ما بين المعكوفتين ساقطة من الأصل» وهي في الہامش وبنفس الخط»ء وأضفتها ليستقيم 
المعنى ويتم الكلام . 

(0) سورة فصلت آية (۲۲) . 

(1) الكشف والبيان (۲۹1/۸) وفي المطبوع "في قول أكثر المفسرين ٠"‏ وذكره ابن جريرفي 


تفسيره )٤٠۹/⁄/۲٠١(‏ من السدي ورجحه . 


القسم المحقق 4 


قلت : لا يضح التفسير بهذا القدر» فإيضاحه أن قوله : (أنيَشََدَ) معنى 
الشهادة ؛ لأن (أن) مع الفعل في معنى المصدر» ويكون (من) مضمرا تقديره: 
وما كنتم تستخفون من شهادة الأعضاء عليكم وإنغا كنتم تستخفون في الدنيا من 
شهادة الناس عليكم . ومعناه: وما كنتم تستترون خيفة أن تشهد عليكم 
جوارحكم لإنكاركم البعث» ولكن لظنكم بأن الله لا يعلم . والله أعلم . 


عا 
و 


۸- قال في قوله تعالی : ( وَل جَعْلتَه راا خي الالو لول قصلت ايهر 
تأتجم وَعرَر) : "كان النبي بل يدخل على يسار وكان يهودياً أعجميا *» 
e sS‏ 
اا بق ف النحر ٩‏ . أما هذه الآية فلا تطابق هذا السبب ؛ لأن الله 
تعالى أخبر عنهم لو سمعوا القرآن أعجمياً لقالوا: اا جني ررر 
عربي؟ ؟ ولم ججعل الله القرآنً أعجميا .فلم يقولوا ذلك " . 


(1) انظر المحرر الوجيز )4۹/١۳(‏ . 

(۲) سورة فصلت آية )٤٤(‏ . 

(۳) في المطبوع "غلام ابن الحضرمي . 

." ني المطبوع ”أعجمياً ويكني أبا فكيهة‎ )٤( 

(۵) الکشف والبیان (۲۹۸/۸) ختصر القصة» ونسبه اللعلبي لمقاتل . 

(1) سورة النحل آية )٠١٠١۳(‏ . 

(۷) أخرجه الواحدي في أسباب نزول القرآن (ص »)٤٠١‏ وابن جرير في تفسیره )۳1۷/۱٤(‏ . 


۷ مباحث التفسير 
۹- قال في قوله تعالی : ( ووا ما م من تجیص) : "(ما) ههنا حرف 
وليس باسم فلذلك لم يعمل فيه الظن وجعل الفعل ملغياً"“" . 
٠‏ قلت: يجوز أن يعمل الفعل في الحرف نحو قوله : ( احا فان يبدل ويتڪم) 
(أن) حرف وقد عَيل الخوف فيه» وهو ف محل النصب بوقوع الخوف عليه“ 
ب/۱٤‏ ونحوها کثیزء وليس | الظن ههنا ملغياً بل هو واقع على الجملة وهي : «( مام 
ين تجيص) في 1. . .1 في موضع النصب بوقوع الظن عليه . 
۰- قال “في قوله تعالی: (يْلِمَنيقآء إا : "بلا ذکور)'» 


(1) 


. )٤۸( سورة فصلت آية‎ )١( 
. في المطبوع تصحفت ل (مقلي)‎ )۲( 

(۳) الکشف والبیان (۲۹۹/۸)» وانظر تفسير ابن جرير »)٤٥۷/۲١(‏ وهو قول الاخفش في 
معاني القرآن »)٤1۸/۲(‏ وأبي حيان في البحر المحيط ›)٤۸۲/۷(‏ والقرطبي في تفسيره 
)۷۲/٠0(‏ . 

(6) سورة غافر آية )۲١(‏ . 

(0) انظر الكشاف »)٠١۷/٤(‏ والفريد في إعراب القرآن المجيد ›»)۲۱٠۱/٤(‏ والبحرامحيط 
(66/۷). 

(0) بياض في الأصل وهو بمقدار كلمة واحدة . 

(۷) انظر الفرید في إعراب القرآن امجید »)۲۳۳/٤(‏ والمحرر الوجیز (۱۲۹/۱۳)» والتفسير 
الكبير (۷۲/۹٥)؛‏ وروح المعاني )٥/٠۳(‏ . 

(۸) سورة الشورى . 

. )٤۹( سورة الشورى آية‎ )٩( 


. )۸۹/ ٤( ما بين المعكوفتين لم أجدها في المطبوع من الكشف والبيان» وهي في تفسير البغوي‎ )٠١( 


القسم المحقق ۷۱ 


(وبهَبُ لمن عَاء آلدگرر) فلا یکون له إناٹ ”" 

قلت : لو اقتصرنا عليه كان لقائل أن بقول: لِم نكر الإناث وعرف الذكور؟ 
فالجواب عنه من ثلاثة أوجه : 

الأول : أنه إنغا عرف الذكور لموافقة رؤس الآيات وهي (آلذگور) و ( علي 


Du < 
. ریز‎ 


الثاني : أن في التعريف تعظيما وهو أولى بالذكور . 

الثالث : الألف واللام توجب استغراق المجنس فتوجب الكشرة» وكثرة 
الذكور نعمة فتلائم الهبة› وكثرة اللإناث ليست بنعمة فلا تلائم | re‏ 

۱- قال ” في قوله : ( إا جَعْلتة فُرَتا عَرَيً)"" أي : وض غا : 


r 


كقوله : ( وَجَعَلُوأالْمَلتيكة لذن  ")‏ "ويستحيل أن يكون بمعنى الخلق 


0 ثم 


( سر رة لري اة £0 : 

(۲) الکشف والبیان )۳۲٤/۸(‏ . 

(۳) سورة الشورى آية )٥١(‏ . 

(6) انظر ملاك التأويل لابن الزبير الغرناطي »)٠١٠٠/۲(‏ والكشاف (۲/٠۲۲)ء‏ والتفسير 
الكبير »)1٠۹/۹(‏ وروح المعاني )0٥۹/۱۳(‏ . 

(0) سورة الزخرف . 

. )۳( سورة الزخرف آية‎ )١( 

(۷) سورة الزخرف آية )٠۹(‏ . 

(۸) الکشف والبیان (۳۲۷/۸) . 


. )۳۲۸/۸( الکشف والبیان‎ )٩( 


VY‏ میاحتث التضسر 


قال بعده في قوله : ( إن ف أرالْكتس) “عن ابن عباس : أول ما خلق الله 
القلم » فأمره أن يكتب ما يريد أن يخلق في الكتاب عند " ”" . 

قلت : فقد نقض الكلام الأول ؛ لأن القلم إذا كان أول الخلق ولم يكن معه 
شيء من الخلق فكيف كان يكب على العدم؟ اللهم إلا أن يريد أن يكتب 
المخلوق بالكلام القديم وخلق القلم ثم خلق اللوح ثم كتب ولكنه غير مذكور. 
والله أعلم “ . 


. سورة الزخرف اة(‎ )١( 

(۴) رجه مرقوعا الترمدي ي اسن ۴۹⁄/6) برقم )۲۱١١(‏ في أبواب القذر» باب ما جا في 
الرضا بالقضاء» وقال: "وهذا حديث غريب من هذا الوجه "» وأبو داود في السنن 
)٤۱۸/1(‏ برقم )٤۷٠١(‏ في السنة» باب في القدر» وأحمد في المسند (۳۷۸/۴۳۷) برقم 
»)۲۲۷٠٠۵(‏ والبيهقي في السنن الكبرى )٥/۹(‏ برقم )۱۷۷٠٤(‏ في كتاب السير» باب 
مبتدأ الخلق » والطبراني في المعجم الکبیر )٤۳۳/۱۱(‏ برقم (۱۲۲۲۷) كلاهما من حديث 
ابن عباس وقال الطبراني : "ولم يرفعه عن حماد بن زيد إلا مؤمل بن إسماعيل ". أه» 
وقال اليثمي في مجمع الزوائد :)۱١۸/۷(‏ "ومؤمل ثقة كثيرالخطأًء وقد وثقه ابن معين 
وغيره» وضعفه البخاري وغيره» وبقية رجاله ثقات ". أه 
وأخرجه موقوفاً عن ابن عباس الحاكم في المستدرك )٤۹۲/۲(‏ برقم )۳٠۹۳(‏ في كاب 
التفسير: تفسير سورة حم ال جحاثية » وقال: "هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ". أه وقال 
الذهبي في التلخيص : "صحيح ". آه» والبيهقي في السنن الکبری )٤⁄۹(‏ برقم )۱۷۷٠۳(‏ في 
كتاب السير» باب مبتدأ الخلق» وابن أبي شيبة في المصنف )۲۱٥۹/۷(‏ برقم )۳١۸٠۹۲(‏ في كتاب 
الأوائل» باب أول ما فعل ومن فعله» والطبري في تفسيره )0٤1⁄/۲١(‏ . 

) الکشف والبیان (۳۲۸/۸)» وساق الحديث اللعلبي بسنده . 

)٤(‏ مسألة ما الذي خلق أول القلم أم العرش ؟ مما اختلف فيه العلماء» ولكل دليله واعتراضه 
على القول الآخر . 
انظر تفصيل ذلك في شرح العقيدة الطحاوية )۳٤٠١/۲(‏ . 


القسم المحقق VY‏ 


()' e 


۲- قال في قوله تعالی: ( ٳنى برَ٣)‏ أي بريء 

قلت : الأشبه أن يكون على حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه 
كقوله: [. . .ا ([......)“ ولا يقال معناه: إنه عامل فيكون المعنى إنني ذو أ/١٤‏ 
براءة» والبراءة والبراء واحد والله أعلم ” . 

۳- قال في قوله تعالى : (وَجَعَلَها كلمَة بَاقيَةً فى عقيو )" : "يعني 
هذه الكلمة وهذه المقالة وهي قوله : ( إئى برآيَمَّاتَعَبْدونَ). وقيل : كلمة 
التوحيد" . 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: مَن الجاعل؟ إن 
ااعر زاف * ف بم جل را ك ارج هماق 
عقبه لعل عقبه يرجعون عن الكفر . وكيف يَمَدِرٌ إبراهيم أن يجعل ذلك» وأن 


. )۲١( سورة الزخرف آية‎ )١( 

(۲) الکشف والبیان (۳۳۲/۸) . 

(۳) بياض في الأصل بقدار كلمتين . 

)٤(‏ كلمتان في المخطوط غير واضحة. 

. )۷1/۱١( انظر تفسير القرطبي‎ )٥( 

. )۲۸( سورة الزخرف آية‎ )١( 

(۷) الکشف والبیان (۳۳۲/۸)» وفي المطبوع : "(وَجَعَلَهَّا) يعني هذه الكلمة والمقالة ( كلمَة بَاقَيةٌ 
فى عَقبيء) قال مجاهد وقتادة : يعني لا إله إلا الله ". أه 
وأخرجه عنهما ابن جرير في تفسيره »)٥۷۷-0٥۷٦/۲١(‏ وانظر تفسير البغوي )۹1/⁄/٤(‏ . 

(۸) هذا قول ابن جرير في تفسيره »)٥۷1/۲٠(‏ والزخشري في الكشاف )۲٤٠/٤(‏ . وهو قول 
ابن المظفر الرازي كما سيأتي . 


Vf‏ 2 مباحث التفسير 


يجعلهم موحدين . وعلى تقدير أن تكون كلمة التوحيد باقية في عقبه كيف 
يستقيم (لَعَلَهُم يرجِعُون)؟ وكيف يستقيم (جعلهم مسلمين) (لعلهم 
يسلمون). وإن قلت : الجاعلٌ هو الله" فكيف جعل الله كلمة الوحيد باقية في 
عقبه وأکثرهم کافرون؟ ثم كيف يستقيم جعلهم موحدين « لََلَهُم يَرَِعُونَ) عن 
الكفر» وقد رجعوا. 
والجواب أن الأشبه أن يكون الجاعل إبراهيم لأنه هو المذكور» ووجهه أن 
إبراهيم تبرأً من عبادة الأصنام وأوصى بذلك عَقِبَه بقوله في البقرة : ( وَوَصًى با 
برهم بيه وَيَعَمُوبُ) وجعل الوصية بهذه الكلمة باقية في عقبه لعلهم يُقبّلون 
وصيتّه ويرجعون عن الكفر» وليس يلزم من جعل الكلمة والوصية باقية ني 
عقبه أن جعلهم موحدين كلهم» بل المراد في عَقيه من يوحد ويدعوا إلى 
التوحيد 1 ....“ الحعقب'" . 
ب/۲٤‏ ۱۹۲- قال" في قوله تعالی: « فل لَلّذِي منوا / يَعْفِرُوا ليت لا يَرَجُون 
يام ّى : "نزلت في عمر حين قال فنحاص اليهودي : أحتاج رب محمد. 


. )٤۸( سورة الزخرف آية‎ )١( 

(۲) هذا قول النحاس في إعراب القرآن »)٠١٠1/⁄/٤(‏ والفخر الرازي في التفسیر الکبیر (1۲۹/۹)› 
والقرطبي في تفسيره »)۷۷/١١(‏ والسمين الحلبي في الدر المصون (0۸۳/۹) . 

(۳) سورة البقرة آية )٠١۳۲(‏ . 

. كلمة غير واضحة في المخطوط‎ )٤( 

(۵) انظر فتح القدیر )۷۲۳/٤(‏ . 

(71) سورة الحاثية . 

(۷) سورة الجاثية آية )٠٤(‏ . 

(۸) .هو من أحبار يهود بني قينقاع من عادى الرسول ب بالمدينة . 
انظر سيرة ابن هشاح )۱١۹⁄/۲(‏ . 


القسم المحقق Yo‏ 


« )0 ")( 
ره . 


فهم عمرٌ بقتله فنزلت هذه الا 

قلت فتخاص اليهودى كان بالدية وهذة الررة مك *, 

-٥‏ قال في قوله تعالی: (أم حَيبَألذين آخترخوا" آلسَيتا ت أن لز 
E‏ أوَعَعِلوأ آلصَلحَت سَوَآء ياه وَمَمَانم) : "معناه المؤمن في الدنيا 
والآخرة مؤمن» والكافر في الدنيا والآخرة كاف" . 

قلت : لو كان المعنى كما قال لكان الكناية في قوله : (تَحَيَاهُم) إلى المؤمنين› 
وكذلك في (مَمَام) ولكان الكناية في (مَمَانُم) إلى الكافرين وكذلك في 
(نحيَاهُم) . ولو كان كذلك کان هذا إخبارا من الله تعالی ولم یکن داخلاً ني 
الاستفهام. فیكون قوله : (سَآء اكمور ) كلاما منقطعاً عن الأول . 


() أخرجه الواحدي في أسباب نزول القرآن (ص »)٠٠۳‏ وذكره القرطبي في تفسيره 
7 ,) وابن الجوزي في زاد المسير )۳١۸/۷(‏ . وقال ابن العربي في أحكام القرآن 
)١/(‏ عن هذه الرواية: 'وهذالم يصح ". أه» وضعفه ابن عاشور في التحرير 
والتنویر )۳٥۹/۲۰۵(‏ قال : 'وهاتان روایتان ضعیفتان ". أه › وذكر ابن المجوزي في زاد 
المسير )٠۷/۷(‏ أريعة أقوال في سبب نزول هذه الآية . ) 

(۲) الکشف والبیان (۳۹۰/۸) . 

(۳) سورة الجاثية كلها مكية » انظر البرهان للزركشي »)۲۸٠/١(‏ وذكر السخاوي في جمال 
القراء (۱۳۸/۱) و (۸۲۹/۲) أن هذه الآية مدنية وعزاه إلى قتادة فقال : "هذه الآية وحدها 
مدنية ". أه وكذلك السيوطي في الإتقان )٥٠/⁄1(‏ ذكر أنها ما استشنى من سورة الجاثية» 

. وانظر كذلك البحر المحيط (4/۸). 

(6) في الہامش : "اجترحوا أي اكتسبوا ". ولم أجد لحق لموضعها ني الأصل . 

(۵) سورة الحاثية آية .)۲١(‏ 

() الكشف والبيان )۳١١-۳۹٠/۸(‏ وصدره الثعلبي بقوله : قال المفسرون: معناه ..."» 


وانظر تفسیر البغوي »)۱۲۹/٤(‏ وهو قول مجاهد أخرجه ابن جریر في تفسیره (۸۸/۲۱) . 


۲۷٦‏ مباحث التفسير 


فالأشبه أن نقول: الكناية في قوله (تحَيَاهُم) إلى المؤمنين والكافرين› 
وكذلك ( مَمَاجُم)»› وذلك داخل في الاستفهام» وهو بمعنى النفي ‏ . 

وقوله : ( سَاءَ مَاسحَكمُور ) متصل بالكل وتقديره : أحَسيب الكافرون أن 
نجعلهم كالمؤمنين وأن يكون ميا المؤمنين والكافرين سواء» وممات المؤمنين 
والكافرين سواء» بئس ما يقضون . لا نجعل ميا المؤمنين والكافرين سواءء 
لأن هؤلاء من أهل الجنة» وهؤلاء من أهل النار . ولا نجعل مات المؤمنين 
والكافرين سواء ؛ لأ هولاء ني الجنة» وهؤلاء في النار . 

والدليل على هذا القول قراءة أهل الكوفة ( سواء ) بالنصب ” . والله أعلم. 

أ/۳ ۱۹- قال في قوله : (إِن نی إلا ظا وما ميقي )^ /: "إنها كائنة“. 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: لا يقال ما نعلم إلا 
علماً وما نحب إلا حبأ . فما وجه الكلام؟ وما وجه النصب؟ . 

فالجواب : أن قولة (إن) بمعنى (ما) في النفي والاستفناء» من النفي إثبات؛ 


(۱) قال القرطبي في تفسيره :)٠٠١/١١(‏ "(أم حَسِبّ) استفهام معطوف معناه الإنكار» وقيل: 
هي (أم) المنقطعة» ومعنى الهمزة فيها إنكار الحسبان ". أه 

() انظر: إعراب القرآن للنحاس »)٠٤٠١⁄/٤(‏ والفريد في إعراب القرآن المجید ٤(‏ /۲۸۳)» 
والكشاف »)۲۸۲/٤(‏ والتفسيرالكبير (1۷1/۹4)» والبحر المحيط (۷/⁄۸٤)ء‏ والدر 
المصون »)1٤۷/۹(‏ وروح المعاني »)۱٤۷/١۳(‏ وفتح القدير )٠٠/٠١(‏ . 

(۳) قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب» وقرا الباقون بالرفع . 
انظر النشر (۲۷۸/۲)» ومعجم القراءات للخطيب )٤٦٠⁄/۸(‏ . 

. )۳۲( سورة الجاثية آية‎ )٤( 

. )۳۹۷/۸( الکشف والبیان‎ )٥( 


القسم المحقق ۷۷ 


ومن الإثبات نفي» وهذا استثناء النفي» فيكون إثباتاً للظن» فكأنه قال : نظن 
ل . فكرن نصا عاي ادر برا عله 

۷- قال في قوله تعالی : (قَللّ الد رَبَاَلسَمَوتِوَرَبٍ لاض رَ لين )" : 
افا ر اد و عا غل ات را آي عضن رقا على 
ا 0 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: لأي معنى عطف 
(وَرَبٍالأزض) ولم يعطف ( رَبٍ الْعْايين) . 

کف ما ذكر الكل بغير حرف عطف؟ أو ما ذكر الكل بحرف عطف؟ 

فا لجواب : أن ( رب السَمَّوت) صفة لله ( ر ألَْاَيينَ) صفة ل «( رَبٍآلأزض) 


(۱) انظر: الفريد في إعراب القرآن المجید (٤/۲۸۸)ء‏ والكشاف »)۲۸٠/٤(‏ والبحر المحيط 
»)٥۱/۸(‏ والدرالمصون )٦٥٦/⁄/۹(‏ . 

(۲) سورة الجاثية آية )۳١(‏ . 

(۳) محمد بن عبدالرحمن بن يصن السَهّمي المكي -اختلف في اسمه الأول -» مقرئ أهل 
مكة مع ابن كثير» كان عالاً باللغة العربية» وله قراءة شاذة» روي له في مسلم وغيره» 
مات سنة ثلاث وعشرين ومائة . 
انظر معرفة القراء الكبار »)۲۲١/١(‏ وغاية النهاية في طبقات القراء لابن المجزري 
(1۷/1۲). 

(0) قرأ الجمهور با لجر في الثلاثة مواضع» وقرأ ابن حيصن وحميد ومجاهد بالرفع . 
انظر معجم القراءات للخطيب )٤۷٤⁄۸(‏ وذكرها القرطبي في تفسيره )۱۷۸/١١(‏ وابن 
عطية في المحرر (۳۲۷/۱۳)» وانظر الدر المصون )٦٥۸/۹(‏ . 

. الكشف والبيان (۷/۸٠۳)؛ وعبارة "على النعت "غير موجودة في الكشف والبيان المطبوع‎ )٥( 


YA‏ مباحث التفسير 


فهو صفة وموصوف» وصفة وموصوف [والواو في قوله (وَرَبٍ 
آلأرض) واو عطف» والعطف دليل التغاير بين الرب والرب» وإنغاهو 
بين السماوات والأرض» ولم يذكر الواو في « رَس ألَعََيِينَ) لأنه لا تغاير والله 
اعلا 

۸- قال "في قوله تعالى : ( وله فصل ثلَعُونَ َا ) : "حمله ستة 
أشهر» ورضاعه أربعة ررر 

قلت : ليس هذا بتفسير واضح . ونما الواضح حمله ستة أشهر» وفطامه 
أربعة وعشرون شهراء لأن الفصال هو الفطام لا الرضاء " . 

ولو فسرنا على ما هو الواضح يلزم أن تكون مدة الفطام داخلة في الثلاثين› 
كما أن مدة الحمل داخلة في الثلاثين » والفطام إنغا يكون في ساعةٍ وامتداده لا 
نهاية له فقوله : ( وله وَفصلّهء لون َهرّا) فا لحمل زمانه داخل في حد 


(1) ما بين المعكوفتين سقطت من الأصل» هي من الامش وأضفتها لضرورتها للمعنى . 

(۲) قال الكرماني في غرائب التفسیر وعجائب التأویل :)٠١۸۹/۲(‏ "ذكِرٌ الواو مع الأرض ؛ 
لأن الأرض غير السماوات» ولم يذكر مع العالمين ؛ لأنه اسم يشتمل على كل مخلوق› 
کاود ا عا اه 

(۳) سورة الأحقاف . 

. )٠١( سورة الأحقاف آية‎ )٤( 

. ... الكشف والبيان (۱۲/۹) صدره اللعلبي بقوله : “قال المفغسرون: حمله‎ )٥( 

(0) انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص 1۳۸) وقال : "الفصال : التفريق بين الصبي والرضاع ". أه 


القسم المحقّق ۷4 
الثلاثين» والفصال ليس بداخل في | حد الثلاثين» وإنماهو خارج من حد ب/١٤‏ 
الثلائين ؛ لأن بالفصال تنتهي الثلاثونء فكأنه قال: من ابتداء حمله إلى وقت 
فصاله ثلاثون . 
وتحقيقه حمله والزمان الذي يؤدي إلى الفصال وهو الرضاع ثلاثون . فيكون 
إطلاق اسم الشيء الذي يّؤول إليه على الآيل كقوله1[...]» وكقوله: 
(إِبمَا َون ن بُطُويِهم ار )“أي يؤل إليه والله أعلم " . 
وبهذه الآية يتبين أن أقل مدة الحمل ستة أشهر لأن مدة الرضاع علمت من 
قوله : ( وَالوَلِدَّثيرَضِعنأَوَلَدَهَنَ حَوَيَنٍ كايَبَنٍ)"“ وهما أربعة وعشرون فلا يبقى 


إلا ستة أشهر والله أعلم ” . 


. عبارة غير واضحة‎ )١( 

(۲) سورة النساء آية )٠١(‏ . 

(۳) قال الفخر الرازي في التفسير الكبير :)٠١/٠١(‏ "فإن قيل المراد بيان مدة الرضاعة لا 
الفطام» فكيف عبر عنه بالفصال ؟ قلنا: لما كان الرضاع يليه الفصال ويلائمه ؛ لأنه ينتهي 
ا ا ) 

0) سورة البقرة آية (۲۳۳) . 

- قال ابن کثیر في تفسیره (۲۸۰/۷) : "وقد استدل علي هه بهذه الآية - آي آية الأحقاف‎ )٥( 
مع التي في لقمان ( وَفصَلَ ف عَامٍََ) وقوله : (وَالَْلِدَتُيُرَضِعنَ اول هَن خان كاين ) على‎ 
أن أقل مدة الحمل ستة أشهر» وهو استنباط قوي صحيح» وافقه عليه عثمان وجماعة من‎ 
الصحابة خلت ". أه‎ 
والبحر المحيط (11/۸)» وفتح‎ »)۳٤۷/١١( وانظر زاد المسير (۳۷۷/۷). والحرر الوجيز‎ 
. )۲۳/۵( القدیر‎ 


۸° مياحث التفسير 


-٩۹‏ قال في قوله تعالى : ( وَتَقَطعرآأمرهم بيهم ) : "اختلفوا في دينهم 
تاررا فق ۳ 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: «نَقَطَعُا) فعل لازم فكيف 
أوقعه على أمرهم حتى نصبه؟ وال جواب : أنه نصب بنزع الخافض أي : في أمرهم ‏ . 

سورة القتال وهي سورة محمد كيل “ 

-٠‏ قال في قوله : «(فَهَل عَسَيتْم إن تَوليَمً) : "فلعلكم إن أعرضتم عن 
القرآن"» وفارقتم أحكامه ( أن تُقَيدُوأ نى آلأزض) با معصية والبغي"" . 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: كيف دخلت (هل) 
وهي من حروف الاستفهام على (عسى) وهي من أفعال الترجي» وهو مفسر 


(1) رجع هنا إلى سورة الأنبياء . 

(۲) سورة الأنبياء آية (۹۳) . 

(۳) الکشف والبیان (۳۰۹/۱) . 

)٤(‏ ذكر السمين الحلبي في الدر المصون (۱۹1/۸) في نصب (أمرمم): "ثلاثة أوجه» أحدها: 
أنه منصوب على إسقاط حرف الخفض» أي: تفرقوا في أمرهم . الثاني : أنه مفعول به ' 
وعَدّى (تَقَطَعُرَا) لأنه معنى (قطعوا)ء والثالث: أنه تمييز ". أه 
وذكر الہمداني الأوجه الثلاثة في الفريد في إعراب القرآن امجيد )٥١٠/۳(‏ . 

)٥(‏ من هذا الموضع وما بعده يكتب المصنف أو الناسخ اسم السورة في الامش › ولم یکتب 
فيما مضى أسماء السور في الغالب» وإنغا أضفتها أنا من أول الكتاب إلى هذا الموضع؛ 
وجعلتها في الحاشية حتى لا أدخل قي الأصل ما ليس منه . 

(7) سورة محمد آية (۲۲) . 

(۷) ني المطبوع "وعن الإيان . 

(۸) الکشف والبیان )۳٥/۹(‏ . 


القسم المحقق ۸۱ 


بلعلٌ؟ وهل يقال: هل لعلك تزورني؟ !ثم كيف قال: إن أعرضتم أن 
تفسدوا؟ وهل يقال : إن زرتني أن أكرمَك؟ . 

والمجواب: أن (هل) من حروف الاستفهام» ولكنه ههنااستفهام 
التقرير" ؛ لأنه من الله تعالى . و(عسى) و (لعل) من الله تعالى واجبان» وأما 
إن أعرضتم أن تفسدوا [ففي] ‏ الإضمار | يعني : إن أعرضتم يكون حالكم أ/٤٤‏ 
أن تفسدوا وإن وليتم أمر الناس يكون حالكم أن تقطعوا أرحامكم . 

ویجوز آن یکون على التغديم والتأخیر تقدیره : فهل عسیتم أن تفسدوا في 
الأرض إن توليتم ويجوز أن يقال : عسى أن تسرّني إن زرتني . 

وإذا كانت (هل) استفهام تقرير ههنا» و (عسى) من الله واجباً يكون المعنى 
والله أعلم : إنكم إن توليتم عن القرآن والعمل به تفسدوا في الأرض › أو إنكم 
إن وليتم أمر الناس تفسدوا ني الأرض وتقطعوا أرحامكم ‏ . 

سورة الفتح 

۱- قال في قوله تعالی: ا ولا .عن 
امسن : (وألذين م ) أبو بكر الصديق » (أثيدا على الكفار) عمر» ( راء بيتبم ( 
عثمان بن عفان › (يرنهُم ركنا سُجَدا) علي بن أبي طالب» ( يفون فشلا من 


(۱) انظر التفسير الكبير )٥٤/١٠١(‏ . 

(۲) كلمة غير واضحة في المخطوط » ولعلها كما أثبتها . 

(۳) انظر تفسیرابن جریر (۲۱۳/۲۱)» والکشاف »)۳۱۷/٤(‏ وتفسیر القرطبي »)۲٤٥/۱۹(‏ 
والدر المصون »)۷٠۰۱/۹(‏ وروح المعاني (۱۳/٤۲۲)ء‏ وفتح القدير )٠٠/١(‏ . 

. )۲۹( سورة الفتح آية‎ )٤( 

)٥(‏ عثمان بن عفان بن أبي العاص القرشي الأموي» ذو النورين أمير المؤمنين وثالث الخلفاء 


الراشدين قتل سنة خمس وئثلاتين . 


وو کرد 


YAY‏ مباحت التفسير 


ت (1( 2 )۲( )4( 
هضوا ) طلحة والزبير وغبدالرخمن بن غوف" و 
ابو دة ee‏ 


رك لاير 


قلت : في هذا القول نظر› وذلك لأُن قوله : ( محمد رسو ل آله ) مبتدا وخبر وعم 
الكلام. (والّذِينَ مع ) في محل الرفع بالابتداء» (أشِدآء على الكفار) رفع لخبر 
الابتداء “© ¢ والخدا وخرت ينبغي آن يکونا شیا واحداء نحو قولسا : زیڈ منطلق. 


)١(‏ طلحة بن عبيدالله بن عثمان التيمي » أحد العشرة المبشرين بالجنة» قتل يوم الجمل سنة ست وثلائين. 
انظر طبقات ابن سعد »)۲۱٤/۳(‏ والاستیعاب )۷1٤/⁄/۲(‏ . 

(۲) الزبير بن العوام بن خويلد القرشي الأسدي» أحد العشرة المبشرين بالجنة» قتل يوم الجمل 
سلة ست وئلائين . 
انظر طبقات ابن سعد (۲۹۰/۲)» والاستیعاب (0۱۰/۲) . 

(۳) عبدالرحمن بن عوف بن عبدعوف القرشي الزهري » أحد العشرة المبشرين بالجنة» كان له 
عطاء كثير في الإسلاح» مات سنة اثنتين وثلائين . 
انظر طبقات ابن سعد »)۱۲٤/۳(‏ والاستیعاب )۸٤٤⁄/۲(‏ . 

() سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل القرشي العدوي» أحد العشرة المبشرين با لجنة» كان أبوه 
من الموحدين قبل البعثة» مات سنة خمسين . 
الطبقات ابن سعد (۳۷۹/۳)» والاستيعاب )٦۱٤/⁄/۲(‏ . 

() أبو عبيدة عامر بن الجراح القرشي الفهري» أمين هذه الأمة» وأحد العشرة المبشرين 
با لجنة» مات سنة ثمانية عشر . 
طبقات ابن سعد ›)٤۰۹/⁄/۳(‏ والاستیعاب (۷۹۲/۲) . 

(0) الكشف والبيان (11/⁄4)» ساقه الثعلبي بسنده عن الحسن» وذكره السيوطي في الدر 
امنور )٠٤٤/۷(‏ موقوفا على ابن عباس وعزاء إلى ابن مردويه والقاضي وأحمد بن محمد 
الزهري في فضائل الخلفاء الأربعة» والشيرازي في الألقاب. 

(۷) انظر إعراب القرآن للنحاس »)۲٠٠١/۲(‏ والفريد في إعراب القرآن المجید (٤/٣١۳۳)ء‏ 
والدر المصون (۷۲۰/۹) . 


القسم المحقق YAY‏ 


نهما شخص واحد حتی لو کانا شیئین اثنین لا يصح . فلو قلنا: زید عمرو» أو 
بكر خالٌ . لا يصح لأنهما شيئانء فعلی هذا لو قلنا: ( ودين مع ) أبو بكر» 
(أعدآء عل آلكفار) عمر» لا يصح لأنهما شخصان يستحيل أن يكونا شخصا 
اد ف ب و وتر فد وص ادر او کرغمر وهو 
حال ؛ ولأن وصف الواحد بصفة الجمع خلاف الأصل» وان كاتا : ولان 
مفهوم الخطاب تثيل النبي | وأصحابه في قلتهم وضعفهم ابتداء» وکٹرتهم ب/٤٤‏ 
وقوتهم انتهاء ...يدو قلیلا قلیلاء ثم ينمو ويكثر ويقوى»› والكثرة والقوة 
لا تمحصل بالواحد ولا بالعشرة ؛ وإنغا تحصل با لجمع الكثير وا لحم الغفير» كما كان 
الفا عفرن آنا .فل على عام الاه أرن ل رى وجرافرت 
إلى الإنصاف» وترك التعصب والاعتساف . ولا فيه من إعطاء كل واحد من 
الصحابة حظه من هذه الفضيلة دون الحرمان . فإن كلهم كانوا أعلام الإسلامء 
وإيمان الإيان رضي الله عنهم اخ . 
۲-وني هذه الآية روى حديثا مُنكرا "عن ابن عباس عن النبي 5: 


. بياض في الأصل بمقدار كلمة واحدة‎ )١( 

(۲) قد أحسن الرازي في كلامه هذاء وهو منه في غاية الإنصاف والتبجيل لصحابة رسول الله ب 
وأما ما نقل العلبي عن الحسن فإن اللغة لا تحتمل هذا التأويل» إضافة إلى أنه اجتهاد من الجسن 
وليس هناك نقل صحيح عن النبي ب بهذا المعنى . فالأولى الوقف على معنى الآية بأنها وصف 
لعموم الصحابة» وكون هذه الصفات في جملتهم› مع علمنا بتفاضل الصحابة رضوان الله 
عليهم› والله أعلم. وقال الألوسي في روح المعاني (۲۸۱/۱۳) بعد أن ذكر روايات شبيهة قال : 
"وكل هذه الأخبار لا تصح فيما أرى ولا ينبغي تخريج ما في الية عليها'. أه 
وانظر: تفسیر ابن جریر (۳۲۱/۲۱)» وتفسير القرطبي (۲۹۲/۱۱)» وتفسير ابن كثير 
(۳۰/۷). 


YA‏ مباحث التضير 


(يكون في آخر الزمان قوم ينبزون الرافضة يرفضُون الإسلام فاقتلوهم فإنهم 
مشرکون)" (r)‏ 
والدليل على أن هذا الحديث غير ثابت الكتاب والسنة وإجماع الأمة : 


أما الكتاب فقوله تعالى : ( قَإن تابو وأقامُوأ آلصَلَوة وَءَاتَوأ لر رة قَإخْو نكم فى 
الین  )‏ بعتي فان ابوا من الشرك ولا شاف بان الروافض يسوا مشر كن؛ 


وأنهم يقيمون الصلاة» ويؤتون الزكاة . 


(۱) يطلق هذا اللقب على الشيعة لأنهم رفضوا زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب لا 
خرج بالكوفة» وذهب جمع من العلماء إلى إطلاقه على الاثني عشرية . 
انظر مقالات الإسلاميين للأشعري »)۸۸/١(‏ والفصل لابن حزم »)١۱١١/۳(‏ وأصول 
مذهب الشيعة لناصر القفاري )٠۳۳-٠۳١/١(‏ وسيأتي ذكر طرفو من عقيدتهم . 

(۲) أخرجه أحمد بن حنبل في المسند )۱۸١/۲(‏ برقم »)۸٠۸(‏ وأخرجه الطبراني في المعجم 
الكبير )۱۸۷/١۲(‏ برقم (۱۲۹۹۷)» وقال الميمثي في مجمع الزوائد :)۲۲/۱١(‏ "رواه أبو 
يعلى والبزار والطبراني ورجاله وثقوا وني بعضهم خلاف ".أه»ء وقال ابن المجوزي في 
العلل المتناهية :)١١۳/١(‏ "هذا حديث لا يصح عن رسول الله ي ". أه» وأبو يعلى في 
المسند )٤٥۹/٤(‏ برقم (۲۵۹۸۲)؛ والبزار في المسند (۱۳۹/۲) برقم )٤۹۹(‏ . 

(۳) الکشف والبیان (1۷/۹) . 

. )١١( سورة التوية آية‎ )٤( 

)٥(‏ بل كثير من الروافض مشركون ولو صلوا وزكواء فهم يشركون بالله في العبادة فيستغيثون 
بغير الله كأئمتهم» ويعبدون القبور التي یسمونها زورا وبهتانا مراقد» ویطوفون علیهاء 
ولٻا محجون وينذرون»› والحج عندهم للمشاهد أعظم من الحج إلى بيت الله ١!‏ ويعتقدون 
أن الأئمة هم الواسطة بين الله وبين الخلق » وهذا عين ما كان يفعله مشركوا مكة ف الزمن 
الأول . بل ويشركون في توحيد الربوبية فيسندون الحوادث الكونية إلى أئمتهم » وغير ذلك» 
فهم مشركون وإن ادعوا التوحيد» فالتوحيد ليس قولا باللسان فقط بل لا بد من الاعتقاد 
والقول والفعل» ومن زعم التوحيد وأتی با یناقضه فقد نقض فعله زعمّه وقوله . 
انظر تفصيل ما سبق ذكره من عقائد الرافضة وغيره مع ذكر الأدلة من كتبهم في كتاب أصول 
مذهب الشيعة للدكتور ناصر القفاري» انظر مثلا )0۱۷/١(‏ ومابعده» و )11١/۲(‏ وما 
بعده» وانظر شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للآلكائي )٠١٤١/٤(‏ . 


القسم المحقق A0‏ 


وأما السنة فقوله لكا : (أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا اله» فإذا 
نالوها عصموا مني دماء‌هم وأموالہم)" وقوله: (لا محل دم امری مسلم إلا 
يإحدى معان ثلاث: كفر بعد إيمان» وزنا بعد إحصان» وقتل نفس بغيرحق)" . 

وأما إجماع الأمة : فإن الأمة أجمعت على أن من قتل واحدا منهم عمدا 
من غير قتل أو فساد في الأرض إنه بجحب عليه القصاص ” . 

والحديث الذي يخالف الكتاب والسنة وإجماع | الأمة لا يجوز أنيكون ٤٥/١‏ 
صحيحاً ؛ لأن التناقض في الأحكام غير جائز عند أهل الإسلام والله أعلم " . 


(۱) أخرجه البخاري في صحیحه (۲۲/۱) برقم )۲٠(‏ في كتاب الإيان» باب ( فَإِن تابُوأوَأقَامُوا 
آلصَلَّوة وَءَاتَوْأ ألرَصَوة فخلوا سبيلهم )» ومسلم في صحيحه )0۱/١(‏ برقم )۲١(‏ في كتاب 
الإيمان» باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله حمد رسول الله ويقيموا الصلاة» 
ويؤتوا الزكاة . . 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه ٤(‏ /۲۹۸) برقم (1۸۷۸) في كتاب الديات» باب إذا قتل 
حجر أو بعصاً» ومسلم في صحیحه )۱۳٠۲/۳(‏ برقم )۱٦۷١(‏ في كتاب القسامة» باب ما 
يباح به دم المسلم» وهذا اللفظ - قريبا منه - عند أبي داود في السنن )۳۷١/۲(‏ برقم 
)٤٥۰۲(‏ في كتاب الديات› باب الإمام يأمر بالعفو في الدم . 

(۳) انظر المغني (١١/0۷٤)ء‏ ومرتب الإجماع لابن حزم (ص »)۲۲١‏ والإجماع لابن المنذر 
١۱/)ء‏ والمقصود من قتل واحدا من المسلمين» ولكن كلمة "منهم "عند الصنف موهمة وربا 
تحتمل أنه حمل الإجماع على من قتل واحدا من الرافضة وهذا لا يُوافق عليه في هذا الإجماع . 

(1) هذا صحيح ولكن متى ما ثبت التعارض قطعاً . ولكن يُورّد على المصنف سؤال : رجل أقام 
الصلاة» وأخرج زكاة ماله› وتلفظ بالشهادة ولم يرتد علانية ولكنه يستغيث بغير الله أو 
بصرف جرا من اباد لخيرانك هل بعد مشلما ؟ الحوابة لاء بل هو كاقرء مشرك مع 
الله غيره في صَرفِه له جزء من العبادة . أما الحكم العيني على شخص بالكفر فله شروط 
وموانع ليس هذا موضع تفصيلها . والله أعلم . 


A٦‏ مباحث التفسير 


۳ وكذا الحدیث الذي E‏ وهو ديت غل (فإان أدركتهم 
فاقتلهم) " . غیر ثابت بدلیل أن علا أدركه وما قتلهم إلا الغلاة الذين 
قالوا: إن علب إل " . فقتلهم وقتل الناكثين والقاسطين والمارقين › کماورد 
في الحديث الصحيح : (إنك قاتل الناكثين والقاسطين والمارقين) . قاتل الله 


)١(‏ أخرجه عبدالله بن محمد في طبقات المحدثين بأصبهان »)۷٤/۲(‏ وبلفظ : (فإن أدركتهم 
فجاهدهم) أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط )١٤/٦(‏ برقم )1٠٠٥(‏ وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد :)۷٤۸/۹(‏ "رواه الطبراني في الأوسط وفيه الفضل بن غانم وهو ضعيف ".أ 
هھ والبغوي في تفسیره (۳۲۸/۷) وقال: "في إسناد هذا الحديث نظر ".أ ه 

(۲) الكشف والبيان )٦۷/۹(‏ . 

(۳) أول من غلا في علي ف هو عبدالله بن سبأ وأتباعه الذين ينعتون بالسبئية ويعتقدون ألوهية 
علي» وأحرقهم علي بالنارء وقال عند ذلك : 

ا رایت ارا فا اهاري ودود ا 
انظر الملل والنحل للشهرستاني »)۱۷۷/١(‏ وكتاب عبدالله بن سبأ لسليمان العود ة (ص 
۳۰-4( . ۰ 

() أخرجه الحاكم في المستدرك )٠١١/۳(‏ برقم )٤٦۷٤(‏ في كتاب معرفة الصحابة» ذكر 
إسلام أمير المؤمنين علي هه وسكت عنه الحاكم» وقال الذهبي في التلخيص : لم يصح . 
أ ه» والطبراني في المعجم الكبير ٤(‏ /۱۷۲) برقم )٤٠١٤۹(‏ وي المعجم الأوسط )۲٠۳/۸(‏ 
برقم »)۸٤۳۳(‏ وضعف الہيثمي كل الطرق سوى أنه قال : "وأحد إسنادي البزار رجاله 
رجال الصحيح غير الربيع بن سعيد ووثقه ابن حبان ".أ ه وضعف الروايات التي عند 
الطبراني في الكبير والأوسط والتي عند أبي يعلى . انظر مجمع الزوائد )۳۳۸/١(‏ و 
.(EA\—ToF -/ -V) g (Yor—0۲/7)‏ 
وأخرجه البزار قي المسند (۲۱۵/۲) برقم )٦٠٤(‏ وني (۲۹/۳) برقم »)۷۷٤(‏ وقال 
العقيلي في الضعفاء :)٤١ ٤⁄/۲(‏ الأسانيد في هذا الحديث عن علي لينة الطرق والرواية عنه 
في الحرورية صحيح ".هھ ۰ 
وأورده السيوطي في اللآلن المصنوعة (١/٤۳۷-١۳۷)؛‏ والشوكاني في الفوائد امجموعة (ص 
۳ وحكم عليه بالوضع الألباني كما ني السلسة الضعيفة )001/٠١(‏ برقم )٤۹٠۷(‏ . 


القسم المحقق YAY‏ 


الخوارج "" والروافض وجميع أعداء الله . ولا جوز التكفير ولا استباحة الدماء 


بأخبار الآحاد " والله أعلم . 
| سورة الذاريات 
-٤‏ قال في قوله تعالی : e‏ لم يقل (هذه؛ 
لأن الفتنة ههنا معنى العذاب“ 
قلت : ویجوز أن یون تام الکلام عند قوله : ( فتتتَكر) ثم قال : ( هَدًّا الى 
کم به Ter‏ 


-٥‏ قال في قوله تعالى : ( انوأ قَليلاً مَنَالْيَلٍ مَاَجَعُونَ)" : "قال: تمام 
الكلام عند قوله : ( انوأ قلي ) أي كانوا قليلاً من الناس .ثم ابتدأ فقال: ( ما 


(1) فرقة كان أول مخروجها على أمير المؤمنين علي بن أبي طالب» ومن عقائدهم تكفير مرتكب 
الكبيرة ووجوب الخروج بالسيف على إمام المسلمين الجائر وهي فرق ولا تاريخ طويل . 
انظر القرق بين الفرق (ص ۷۲)؛ والفصل ف الملل والنحل »)۳۷٠/١(‏ وكتاب الخوارج 
تاريخهم وآراؤهم الاعتقادية ل د. غالب بن علي عواجي (ص ۰۱۹۰ )۲١۱‏ وغيرها . 

(۲) قد سبق أن أشرت في التعليق على المسألة السبعين أن أخبار الآحاد متى ما صحت توجب 
العلم والعمل . 

(۳) سورة الذاريات آية )٠٤١(‏ . 

() الكشف والبيان )١١۱/۹(‏ . القول بأن الفتلة هي العذاب هو قول قتادة وابن زيد أخرجه 
عنهما ابن جریر في تفسیره )٥۰٩-٤۹۹4/۲۱(‏ . 

. هذا قول أبي عبيدة والفخر الرازي وأبي حيان‎ )٥( 
. )١١٤١/۸( والبحر المحیط‎ ›»)۱٦٤/٠١( انظر مجاز القرآن (۲۲۹/۲)» التفسیر الكبير‎ 
. )۳۷۰ وانظر منار الہدی (ص‎ 

. )1۷( سورة الذاريات آية‎ )١( 


YARA‏ مباحث التفسير 


يَبَجَعُونَ) أي : لا ينامون بالل . © 

قلت : هو وجه ضعیف خطأ لوجوه : 

أحدها: أن الله تعالى يذكر صفاتهم الموجبة لهم دخول الجنة» فلو كان تمام 
الكلام عند قوله : ( انوأ قليلاً) لم تكن القلة من الصفات الموجبة . 

والشاني : آنه یکون قوله : «يََاليلٍمَاَجَمُونَ) ابتداء کلام» فیکون نفيا 
لہجوعهم في الحال لا في الزمان الماضي» فيكون نفياً لجوعهم حال دخول 
الجنة من الليل وهو محال . 

الشالث: أنه لو كان كما قال لقال: (بالليل) ولم يقل : (يَنَالَيّلٍ)» لأنه 
يقال فلان [. . .۲ ينام بالليل» ولا يقال من الليل» إلا أن يقال ماينام من 

ب/٥٤‏ الليل | إلا قليلاء فدل أنه متصل بالأول . 

الرابع: أن 1...1" مابعدها فيما قبلها . تقول: زيدا لم أضرب . ولا 
تقول: زیدا ما ضربت . 

-١‏ قال فيها أيضا: ”جعله بعضهم يمعنى : الذي ومعناه: كانوا 


قليلاً من الليل الذي يهجعون»› أي كانوا قليلا من الليل هجوعهم ” . 


)١(‏ الكشف والبيان »)١١١/۹(‏ وهو قول يعقوب والضحاك كما قال النحاس في القطع 
والإئتناف (ص »)٤۹١‏ ونسبه ابن الجوزي في زاد المسير )۳١/۸(‏ إلى الضحاك ومقاتل . 
(۲) هذه الآية تعقب الرازي فيها العلبي في ثلاثة مواضع وسأجعل العزو في آخرها عند المسألة 

السابعة بعد المائتين . 
(۳) بياض في الأصل بمقدار كلمتين . 
)٤(‏ بياض في المخطوط . ولعلها "(ما) لا تعمل في ... . 
)٥(‏ في المطبوع زيادة "والكلام متصل بعضه ببعض ”. 
(0) الکشف والبیان (۱۱۱/۹ - ۱۱۲) . 


القسم المحقق ۲۸۹ 


ق ی ا 

قلت: هذا الوجه آیضاً ضعیف ؛ لأنه لو کان کما قول لقال : کان قليلا من 
الليل ما يهجعون . ولم يقل: كانوا» لأن على القول الذي يقول: يكون كانوا 
فعل الهجوع» لا الفعل الهاجعين» والہجوع مصدرء ولفظه واحد أن فیکون 
فعله کان» لا کانوا . فكان ينبغي أن يقول: كان قليلا من الليل هجوعهم أي : 
کان هجوعهم من الليل قليلا . 

۷ - قال فيها أيضاً : "(ما) صلة أي كانوا قليلا من الليل يهجعون " 

قلت : هذا أيضاً غير واضح» لأن خبر كان غير ظاهر» ولا يجوز أن يكون 
قلبلاً خبر كانوا» لأن القلة صفة البجوع أو صفة زمان الهجوع لا صفتهم 
اللهم إلا أن يقول: قليلاً نصب على الظرف يعني ينامون زماناً قليلا من الليل . 
ثم هذه الجملة تكون ني حل النصب بنبر كان» فهذا إيضاحه . وكذلك على 
القول الذي جعل (ما) بمعنى الذي يكون تحقيق قوله : ( ابو ليل نالي ما 
کون مر الر ار ق: ۶ 6ا0 اسما لان والحملة التي بعدها خبر 
فكأنه قال : كانوا بهذه الصفة . أي كانوا قليلٌ الہجوع بالليل» والجملة في ذلك 
ا 00 ايء کارا رة ى طا دة من الل إن جا 
(قليلا) ظرفاً ولك 1١‏ ...۲" أي کانوا بهجعون هجوعاً قليلا . 


9) 


٤/أ‎ 


أو يكون (ما) مصدرية أي : كانوا هجوعهم قليلا من الليل» أو موصولة 
معنى الذي وهو في محل الرفع» لأنه فاعل قليلا أي كانوا يقل الذي يهجعون 


(۱) الکشف والبیان »)١١١/۹(‏ وصدر الثعلبي العبارة بقوله : "وجعله بعضهم صلة ...'. أه وهذا 


قول ابن جریر في تفسیره (۰۷/۲۱٥)؛‏ ونسبه القرطبي في تفسيره )۳١/٠۷(‏ لإبراهيم النخعي . 
(۲) بياض في المخطوط بمقدار ثلاث كلمات . 


۹۰ مباحث التفسير 


من الليل. والله أعلم ‏ . 
۸- قال في قوله : ( فول بريه وَقَال سج وجو : (أو) بمعنى 
الواو» كقوله : (ء٤َاثمًا‏ أو كفُورًا) "قال: "لأنهم قالوها جميعاً . قل عن أبي 


(1) 


عيكدة 

قلت : لا حاجة إلى أن نجعل (أو) بمعنى الواوء بل لا وجه له ؛ لأنهم نسبوه 
إلى السحر والجنون في مقامين» لا في مقام واحد؛ لأن قولهم هذا ساحر أو 
محجنون . يكون معناه : إنه إنغا يظهرٌ هذه الأشياء لسحره» أو هو إنغا يدعي النبوة 
لجنونه ؛ لأنهم إغا أرادوا أن ينسبوه إلى البطلان» والموجب للبطلان إما 
السحر» أوالجنون . فلو قلنا: بأنٌ (أو) بمعنى الواو كان معناه هذا ساحر 
ومجنون فيكون كلاما متنافياً؛ لأن فرعون كان يَعلم أن السحر لا يجتمع مع 
الجنون ؛ لأن السحر يتاج إلى عقل . فأما المجنون لم يكن قادرا على السحر 
فكيف ينسبه إليهما جميعاً في حالة واحدة» مخلاف قوله: (٤َاثْمًا‏ أركتُورًّا) لان 


(1) ني هذه الآية أقوال كثيرة واعتراضات» انظر تفصيل ذلك في : معاني القرآن للفراء 
«(A€/)‏ وتفسير ابن جرير »)٠١٠/۲١(‏ ومعاني القرآن للزجاج »)٥۳/٠١(‏ وإعراب 
القرآن للنحاس »)۲۳۹/٤(‏ والكشاف (٤/۳۸۸)ء‏ وزاد المسير »)۳٠/۸(‏ والفريد في 
إعراب القرآن المجيد »)۳١۲/ ٤(‏ والتفسير الكبير »)۱١١/٠١(‏ والبحر الحيط »)۱۳٤/۸(‏ 
وتفسیر ابن کثیر ›»)٤۱۹/۷(‏ والدر المصون )٤٥/٠١(‏ وذكر السمين الحلبي فيها أريعة 
أقوال» وفتح القدير »)۱٠١/١(‏ وروح المعاني )۹/٠٤(‏ . وانظر منار الہدى (ص .)۳۷١‏ 

(۲) سورة الذاریات آية (۳۹) . 

(۳) سورة اللإنسان آية )۲٤(‏ . 


)٤(‏ الكشف والبيان (۱۱۸/۹) بتصرف» وقول أبي عبيدة انظره في مجاز القرآن (۲۲۷/۲) وفي 


کو ور 


القسم المحقق ۳۹۱ 


الإثم والكفر اجتمعا في الوليد بن المغيرة "ء فلذلك قلنا بأن (أو) بمعنى الواو 
لأن الواو للجمع ء ولأنه إنغا جيل (أو) بمعنى الواو في قوله : (١اثما‏ أو كفورًا) 
وني قوله : (وأرْسَّلتة إل ية الفأ زيوت ) EUG‏ 
والشك لا يجوز على الله تعالى» ويجوز على فرعون فظهر الفرق من هذا الوجه 
والله أعلم ‏ . 


(۱) الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمر القرشي المخزومي » أبو عبد شمس وهو أبو خالد بن 
الوليد سيف الله » وهو الذي قال عن رسول الله ل: إنه ساحر» مات مشركا بمكة بعد 
الہجرة بثلاثة أشهر ٠‏ 
انظر الكامل في التاريخ )1٦۸/١(‏ . 

(۲) سورة الصافات آية )٠٤١(‏ . 

(۳) هذا قول ابن قتيبة في تأويل مشكل القرآن (ص )٥٤٤‏ . 

(6) انظر الجنى الداني للمرادي (ص ۲۲۸)ء وتأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (ص )٥ ٤١‏ . 

)٥(‏ قال النحاس عن قول أبي عبيدة - في إعراب القرآن : :)۲٤۱/٤(‏ ”وهذا تأويل عند 
النحويين الحذاق خطا» وعكس المعنى وهو مستغنى عنه ". آه وقال ابن عطية في امحرر 
الوجيز :)۳٠/٠١(‏ "وقول أبي عبيدة ضعيف لا داعية له في هذا الموضع ”.أه وقال أبو 
حيان في البحر الحيط :)۱٤6١/۸(‏ "أو للتفضيل أي : قال بعضهم : ساحر» وقال بع : 
مجنون» وقال بعض : كلاهما ". آه 
وانظر الدر الملصون )٥٤/٠١(‏ . 
أقول : تأتي (أو) بمعنى الواو لغة» ولكن الخلاف في تنزيلها على بعض الآيات» والخلاف 
واقع كما ذكر المصنف في قوله : «(سَجرٌأوجتُونً)» ويا يدل على وقوعها لغة ورود قراءة 
متواترة في قوله الله تعالى : ( أن يُظّهرّنى لأر ضٍأَلفَسَاد) سورة غافر آية )۲١(‏ فقرأ الكوفيون 
ويعقوب (أو أن يظهر ) وقرأ الباقون بالواو ( وأن بظهر) . 
انظر النشر لابن الجزري (۲۷۳/۲) . 


14۲ مياحت التفسير 


سورة النجم 
۹- قال في قوله تعالی : ( تمتا مدل )": "دنا الرب من محمد" ثم 
+ قال: دوالك بالرتبة والترئة ا و[جابة الدعوة وإعطاء اة لا الان 
والمسافة ”" , 
قلت : فإذا لا فرق بين المعراج والأرض» وبين محمد وغيره من الناس» فلا 
معنی لقوله: ( ئي دتَا) وقد کان حاصلاً قبله علی ما قال ". 


. )۸( سورة النجم آية‎ )١( 

(۲) الکشف والبیان (۱۳۷/۹)» وصدره بقوله : "وقال آخرون ". 

0) الكشف والبيان (۱۳۸/۹)» وفي المطبوع : "دنو الله من العبد ودنو العبد منه بالرتبة والمنزلة 
وا مكانة . . . "وأسنده الثعلبي إلى أنس بن مالك . 

)٤(‏ اختلف المفسرون في المقصود بقوله تعالى: مدنا ) على أقوال ثلاثة : أحدها: أنه الله كَل 
أخرجه ابن جرير في تفسيره عن ابن عباس وهو اختيار مقاتل » والثاني : أنه محمد 4 وهي 
رواية عن ابن عباس وقول القرظي » والثالث : أنه جبريل اي آخرجه ابن جرير في تفسيره 
عن الحسن وقتادة والربيع . 
انظر تفسیر ابن جریر »)٠٤/۲۲(‏ وزاد المسير )1٥/۸(‏ . 
والإشكال عند الثعلبي هو نفيه لصفة العلو وهو الواضح من قوله: "لا بالمكان والمساحة "» 
ومذهب أهل السنة والجماعة إثبات صفة العلو بأنواعه الثلاثة : علو القدر» وعلو القهرء 
وعلو الذاتء وذلك لأن إثبات العلو - أي علو المكان - يستلزم إثبات الاستواء والنزول 
والرؤية والدنوء وخالف في هذه المسألة الأشاعرة» قال د. عبدالرحمن المحمود: "والمقصود 
قرب العبد من ريه› أو قرب الله من عباده ودنوه منهم»› وهذه الصفات - أي اللقاء 
والقرب والدنو - حكمها حكم النزول والجيء والإتيان فمن يثبت هذه أثبت تلك» ومن 
يتأول هذه يتأول تلك› كما هو مذهب جمهور الأشاعرة '. أه 
انظر : موقف ابن تيمية من الأشاعرة للمحمود (۱۲۲/۳)» وانظر: شرح حديث النزول 
لابن تيمية (ص ۱۸۱) . 
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دل 


۰- قال في قوله تعالی : ( مَاكدَبَآَلْفُوَادُ ما ری ): "أي ما كدب فؤاد 
غد الدی رأى بل صدق: وجازه: ما كذب الفؤاد فما رأ" . 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر لا يتضح المعنى» فنقول: تحقيقه أن 
حقيقة الكذب والصدق إغا يكون باللسان» ثم إذا أضيف إلى شيء آخر يراد به 
المعنى الذي يختص به» وحقيقته كمايقال: صبح صادق› وصبح کاذب»› 
وشهوة صادقة وكاذبة» وعحبة صادقة وكاذبة. فها هنا نفى الكذب عن الفؤاد 
فيثبت ضده وهو الصدق» وصدق الفؤاد علمه ويقينه» وهوالمعنى الذي 
بختص بالفؤاد وحقیقته فکأنه قال : علم محمد ما رآه وتيقنه ولم يشك في شيء 
من ذلك . والله أعلم ” . 

١-قال:‏ "رأى عمر وكأنه دخل الجنة وفيها وباب لذي الكلاع 
وقد فتل مع معاوية » قال: فأعتق ذو الكلاع اني عشر ألف 


(4) 
¢ 


. )١١( سورة النجم آية‎ )١( 

(۲) الکشف والبیان (۱۳۹/۹) ختصرا» وانظر تفسیر البغوي )۲٠۲/٤(‏ . 

(۳) انظر تفسير ابن جرير (۲۱/۲۲)ء والرر الوجيز »)۹1/١١(‏ وتفسير القرطبي 
(4۲/۱۷)» وفتح القدیر )٠٤٠/٥(‏ . 

(6) اسمه أسْمَيْقَّع» ويقال: أيفع بن ناكور وهو من اليمن» أسلم في حياة النبي ب ولم يلقه› 
وهو القائم بأمر معاوية في حرب صفين» وقتل فيها سنة سبع وثلاثين . 
انظر الاستيعاب (1/۲١۷٤)ء‏ والإصابة )۳١٠۹/۲(‏ . 

)٥(‏ معاوية بن أبي سفيان بن صخر بن حرب القرشي الأموي» أميرالمؤمنين» من كتاب 
الوحي هه وعن أبيه» مات سنة ستين من الهجرة . 
انظر الاستيعاب »)۱٤١١/۳(‏ والإصابة )۱۲۲/١(‏ . 


4٤‏ مباحث التضسير 


. )1( 
لسا . 


e 


قلت : كيف أعتق وإنه کان مقتولا؟ . 


سورة الرحمن )۳( 
۲- قال في قوله تعالی : (قَبأيٍ ءال رْكَََمَارى): "تشك وتجادل ٩۳“‏ . 


قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: لا يقال تماري به. 


(1) الكشف والبيان )٠٠١٠١-٠٤۹/⁄/۹(‏ وهو بسند الثعلبي عن أبي وائل . وفي المطبوع ااثنتي عشر 
آلف بنت] وهو تصحيف. ولي شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي )۱٠٤١۹/۳(‏ أخرج 
بسنده عن عمرو بن شرحبيل قال : 'رأيت كأني دخلت الجنة فرأيت قبابا مضروية قلت : لمن 
هذه القباب؟ فقالوا: لذي الكلاع وحوشب وكانا ممن قاتل مع معاوية .. قال يزيد بن 
هارون - وهو أحد رجال السند -: أعتق ذو الكلاع اثني عشر ألف بيت ". أه وأخرج 
أصله ابن عبدالبر في الاستيعاب )٤۷٤/۲(‏ . فقول : "أنه أعتق اثنا عشر آلف بيت "ليست 
من الرواية كما يظهر وإنما من قول أحد رواة القصة» وهي معدودة في شمائله كما ذكر ابن 
حجر في الإ صابة وابن عبدالبر في الاستيعاب وسبق العزو في الترجمة . 

(۲) يقيناً أنه لم يقصد أنه أعتق بعد موته فهذا لا يقوله عاقل» ولكن ذكر شيئاً من مآثره التي 
حاز بها هذا الفضل › ويدل على ذلك أن يعقوب بن شيبة قد روى أن ذا الكلاع أنفقها في 
عهد عمر بن الخطاب . 
انظر الإصابة )٠١/۲(‏ . 

(۳) هكذا كتبت في المخطوط› والآية تحتها من سورة النجم إلا أن يريد أن (قَِأئ ٤الآء‏ رَيْكُمَا 
تَكَذَبَانِ) آية (۳۲) والتي تكررت في الرحمن . ولا يظهر ذلك ؛ لأن تعقب الرازي كان حول 
كلمة (تََمَارى) والتي هي في سورة النجم» ثم عاد للآية من سورة الرحمن . 

. )0٥١( سورة النجم آية‎ )٤( 

)١(‏ قال ابن منظور في اللسان :)1٤١⁄/٠١(‏ "والرية والرية الشك والجدل ”. أه وانظر إعراب 
القرآن للنحاس )۲۸۲/٤(‏ . 

(0) الکشف والبیان )٠٥۷/۹(‏ . وهو قول النحاس في إعراب القرآن ٤(‏ /۲۸۲) . 
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وإنغا يقال : تماري فيه . قال الله تعالی : ( قلا تُمَارٍفیم)" . وإغا يقال : کذب به. 

فالحواب : أنه جوز أن تكون (الباء) بمعنى (في) وحروف الصفات قد يقوم بعضها 
مقام البعض ؛ ويجوز أن يكون مفعوله مضمراً» ويكون الباء للسببية تقديره : بسبب 
[..." تجادل | في الدين والنبي والقرآن» نعني لا ينبغي أن تجادل أو تشك مع أ/۷٤‏ 
هذه النعم في الدين كما يقال : بأيّ إحساني إليك جفوتني واله أعلم . 

ویجوز أن یکون ( بَتَمَارَی) ھھنا بمعنی تکڈب ” کقوله : (قبأى ءالآ رَبَكّمَا 
ُکذبّان )۱“ قال الله تعالى : (فََمَارَا بالدٌر)" يعني : فكذبوا بإنذار لوط 
شكا منهم " وهو تفاعل من المزيد . 

سورة الواقعة 
۴- قال في قوله تعالى : ( وما ن بمَسَبُوقين ( عل أن ندل 


(4) 


انلگی) : "وما نحن بعاجزین عن هلاککم وإبدالکم بامثالکم ‏ . 


. )۲۲( سورة الكهف آية‎ )١( 

(۲) كلمة غير واضحة في المخطوط . 

(۳) هذا قول الفراء في معاني القرآن ›)٠٠۳/۳(‏ وانظر لسان العرب )۱٤۷⁄/۲١(‏ . 
)٤(‏ سورة الرحمن آية (۳۲) وتكررت في السورة كثيرا . 

(۵) انظر تفسیر ابن جریر (۲۱۷/۲۲). 

(1) سورة القمر آية )۳١(‏ . 

(۷) انظر تفسیر ابن جریر »)۱٤۹/۲۲(‏ ومعاني القرآن للفراء )۱٠۹/۳(‏ . 

(۸) سورة الواقعة آية )١١-٦٠(‏ . 


. )۳۸۸ وانظر تفسیر غریب القرآن لابن قتيبة (ص‎ ›»)۲٠۱١/۹( الکشف والبیان‎ )٩( 


۲۹٦‏ میاحث التفسير 


قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول فما وجه قوله: (عَلى) 
إن كان من صلة السّبق فالسبق يُعدّى ب (إلى) لا ب (على) . وإن كان من صلة 
العجز» فالعجز يعدى ب (عن)» وكذلك قوله: « على أن نبل أملكم) وليس 
لأمثال يبدلون» وإغا يبدل هؤلاء بالأمغال . 

فالجواب : أن قوله : (عَلى) من صلة المعنى ؛ لأن المفهوح من قوله : (وَمَاعن 
بِمَسْبوقينَ) نحن قادرون والقدرة يُعدى بعلى» وقوله: «( ندل أمتلگة) أي 
تبدلکم بأمثالکم» کأنه قال: نخلق أمثالكم بدلا منكم والله أعله . 

٤-قال‏ في قول تعالی : (قلَولا ِا لتا لوم) ( اوآ إن كم عََمَّدییین)": 
"جیب بجواب واحد وهو قوله : ( تَرچغوبا)“ ومثله قوله : ( فاا یاټینگم می 
هد ی فمن بع هدای قلا حرف" . 
قلت: قوله: ( فما یاتبنگم می هذى فمن بع هدای ))" ليس مما أجيب 


بجواب واحد ولکن جوابه مضمر تقدیره : فإما يأتینکم مني هدی فاتبعوه . لأنه 


(۱) انظر الکشاف »)٤٥۳/٤(‏ والتفسیرالکبیر »)٤۱۸/۱١(‏ وفتح القدیر )۲٠۸/۵(‏ . 

(۲) سورة الواقعة آية (۸۳) . 

() سورة الواقعة آية (۸7) . 

. )۸۷( سورة الواقعة آية‎ )٤( 

. )۳۸( سورة البقرة آية‎ )٥( 

() الكشف والبيان (۲۲۳/۹) ونسبه العلبي للفراء» وهو في معاني القرآن للفراء )٠١١/۳(‏ . 


(۷) ما بين المعكوفتين من هامش النسخة بنفس الخط » وأضفتها ليستقيم المعنى . 


القسم المحقق 2L‏ 


لا يستقيم أن يقال : فإما يأتينكم مني هدى فلا خوف عليهم ؛ لأن الخوف لا 
نتفي بإتیان الہدی وهو الرسول والقرآن " بدلیل قوله : (فَمَن َع هُدَای) ؛ 


وا تقد ای قار( :۱ ب/۷٤‏ 
سورة الحديد 
-٥‏ قال في قوله تعالی: ( لا شوى نگم منأَدفَعَ ين قبل الفُنح وَقَتل 


(0) 


أولتبك أعَطَمٌ دَرَجَة) : "فيه دلالة واضحة على تفضيل أبي بكر" . 

قلت: لا نشك في فضل أبي بكر» إلا أن الاستدلال بهذه الآية فيه نظر ؛ 
لأن أبا بكر ظهه كما أسلم وأنفق قبل الفتح وقاتل › فغيره من العشرة أنفقوا 
وقاتلوا» لأن فتح مكة متأخرء ولا نظن بالمهاجرين والأنصار أنهم ما أنفقوا 
قبل ذلك وما قاتلوا في تلك المدة المديدة . وحديث أوليته في الإسلام "“ معارض 
بحديث : (أولكم وروداً علي الحوض أولكم إسلاما علي بن أبي طالب)" . 


() قال ابن الجوزي في زاد المسير :)۷/١(‏ "وني المراد ب (المدى) ههنا قولان: أحدهما: أنه 
الرسول» قاله ابن عباس ومقاتل» والثاني : الكتاب» حكاه بعض المفسرين ". آه 

(۲) بياض في الأصل بمقدار كلمة واحدة . ۰ 

(۳) انظر المحرر الوجيز )۲٠٤/١(‏ وحكى أن القول بأن جوابهما واحد هو قول الكسائي› 
وتعقبه في ذلك» وانظر الدر المصون (۲۹۸/۱) . 

. )٠١( سورة الحديد آية‎ )٤( 

. )۲۳۲/۹( الکشف والبیان‎ )٥( 

. )۲۳۲/۱۰( انظر الکشف والبیان‎ )٩( 

(۷) أخرجه الحاكم في المستدرك )۱٤۷/۳(‏ برقم )٤٦11۲(‏ في كتاب معرفة الصحابة؛ ذکر 
إسلام أمير المؤمنين علي طه› وقال الحاكم : "الخلاف أن أبا بكر الصديق هه كان أول 
الرجال البالغين إسلاما وعلي بن أبي طالب تقدم إسلامه قبل البلوغ ". آه بتصرف»› ولم 
يصححه الحاكم وسكت عنه الذهبي في التلخيص . = 


14۸ مباحث التفسير 


(7N ٤ ۴‏ 4 1 (۳) ۰ 0 
وآما حدیت عمرو بن يسه" نه ريع الإسلام "' فغير صحيح ؛ لأن الناس 


وإن اختلفوا في سبق إسلام أبي بكر وعلي أيهما كان أسبق؟ لم يختلفوا في أن 


=وأخرجه ابن عدي في الكامل »)٤١٥/٥(‏ وأخرجه ابن عساكر في تاريخ دمشق 
»)٤٥/۳۰(‏ والخطیب في تاریخ بغداد )٤۲۷/۲(‏ . 

وأخرجه ابن الجوزي في الموضوعات )٠١١⁄/۲(‏ برقم )1٤۷(‏ في كتاب الفضائل والمخالب»› 
باب أولہم ورودا الحوض علي»ء وفي العلل المتناهية (۲۱۱/۱) برقم (۳۳۳) باب فضل 
علي بن أبي طالب كه وأورده ابن عراق في تنزيه الشريعة »)۳۷۷/١(‏ والسيوطي في 
اللآلى المصنوعة (۲۹۹/۱)ء وكذا الشوكاني في الفوائد المجموعة (ص )۳٤١‏ . 

ورواه ابن أبي عاصم في الأوائل )۷۸/١(‏ برقم (1۷) موقوفاً على سلمان الفارسي . قال 
السيوطي في اللآلى : "وهذه متابعة قوية جدا ولا يضر إيراده بصيغة الوقف لأن له حكم 
الرفع ". أه 

(1) عمرو بن عبسة بن عامر بن خالد السلمي» أبو نجيح» أسلم قدياً في أول الإسلام: مات 
في أواخر خلافة عثمان . 
انظر طبقات ابن سعد )۱۱۲/٤(‏ والاستيعاب »)١۱١۱۹۲/۳(‏ الإصابة )0٥٤٥/٤(‏ . 

(۲) انظر الکشف والبیان )۲۳٠/۱۰(‏ . 

(۳) قصة إسلام عمرو بن عبسة أخرجها مسلم في صحيحه (01۹/۱) برقم (۸۳۲) في کتاب 
صلاة المسافرين وقصرهاء باب إسلام عمرو بن عبسة» وليس فيها (ربع الإسلام) إغا 
روى هذه الزيادة الحاكم في المستدرك (1۸/۳) برقم )٤٤١۸(‏ في كتاب معرفة الصحابة : أبو 
بكر بن أبي قحافة رضي الله عنهماء وقال: "هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه»؛ 
وقال الذهبي في التخليص : صحيح . وابن خزيمة في صحیحه (۱۲۸/۱) برقم )۱۹١(‏ في 
جماع أبواب غسل التطهير» باب ذكر دليل أن النبي ل قد كان يأمر بالوضوء قبل نزول 
سورة المائدة» والبيهقي في السنن الصغرى (۲۹۰/۱) برقم (۹۳۷) في كتاب الصلاة» باب 
الساعات التي تكره فيها صلاة التطوع » والدار قطني في السنن (۱۹۲/۱) برقم (۳۷۸) في 
كتاب الطهارة» باب ماروي في فضل الوضوء؛ وأحمد في المسند »)۲۳٤/۲۸(‏ 
والطيالسي في المسند )٤٩۹/۲(‏ برقم »)۱۲٤۹(‏ وابن سعد في الطبقات )١١۲/٤(‏ . 


القسم المحقق 44 


إسلام علي كان سابقاً على إسلام عمربن عنبسة " وكذا إظهار الإسلام . 

٩-قال:‏ "[أبينا)" هو أول من قاتل على الإسلام بسيفه" . *“ 

فلت هة أبضا ف فر لان الال بالف لم يكن فة ادرا فة 
فأول قتال كان للمسلمين مع الكفار كان يوم بدر بالمدينة » ويوم بدر قد 
شهده أبو بكر وعمر وعلي وثلانمائة من المهاجرين والأنصار. 

۷ ديت ( ل الب اء" الدى يروي ية 


)١(‏ هكذا في المخطوط » والصواب (عمرو بن عبسة) كما هو في كتب التراجم» ولي صحيح 
ابن خزيمة (عنبسة) ولعلها مصحفة . 

(۲) غير واضحة في المخطوط » وهكذارسمها. 

(۳) الكشف والبيان )۲۳٠/۹(‏ والعبارة في المطبوع وبسند الثعلبي : "عن أبن مسعود : ... ولأنه 
أول من قاتل على الإسلام '. 

)٤(‏ لم أجده مسند عند غير العلبي بحسب المصادر التي بين يدي» وذكره القرطبي لي تفسيره 
(۱۷/(. 

(ه) المدينة النبوية » مهاجر النبي ل وردت في القرآن في قوله كلك : ( لون رَجَعَتآ إلى ألمَدريتة) ء 
كان اسمها يثرب فغيره النبي بء وفيها مسجده الشريف› ألفت فيها مؤلفات . 
انظر معجم البلدان (۲۲۷/۸-۷)» ومعجمم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري 
لسعد بن جنیدل ( ص ۳۹۱) . 

(1) أخرجه ابن عساکر فی تاریخ دمشق )۲۰٤/٤(‏ ونصه : عن ابن عمر يقول : 'والله ما شمل 
النبي ي في بيته ولا خارج منه ثلاثة أثواب› ولا شمل أبا بکر في بیته ولا خارج عنه ثلاثة 
أثواب» ولا شمل عمر في بيته ولا خارج عنه ثلاثة أثواب» غير أني كنت أرى كساءهم إذا 
أحرمواء کان لكل واحد منهم مثزر ومشمل لعلها كلها بثمن درع أحدكم› والله لقد 
رأيت النبي ب برقع ثوبه ورأيت آبا بكر تخل العباءة» ورأيت عمر يرقع جيبه برقاع من= 


o‏ مياحث التفسير 


ابن عمر ‏ " ففيه أيضا نظر ؛ لأن أبا بكر ظ4 كان يوم خروج النبي يا من 
مكة يملك ناقتين وقطيعا من الغنم » فكيف لم يبق معه إلا العباءة المخلولة. 


=أدم » وهو أمير المؤمنين» وإني أعرف في وقتي هذا من يجيز بالمائة ولو شئت لقلت ألفاً '. 
قال الدار قطني : غريب من حديث نافع عن ابن عمر لم نكتبه إلا عن شيخنا هذا بهذا 
الإسناد .أه 
قال ابن الملقن في البدر المنير )٤٠١/۷(‏ بعد ذكره لحديث صدقة أبي بكر بماله كلهء قال: 
"زاد رزین في كتابه في هذا الحديث زيادة غريبة وهي : (فأتى أبو بكر بكل ماله وقد تخلل 
العباءة) ولم يعزها ابن الأثير في جامعه ". أه 
وأخرجه الثعالبي في تفسیره (۲۳۹/۹) عن ابن عمر قال: كنت عند النبي يل وعنده أبو 
بكر انسدق وغه عا فد خا و حن ا فال ان ماه علي ن ا 
والخرجه مطولا البغوي ف تفسيره )۳٤/۸(‏ والطوسي في المستخرج (ص )١۷۴‏ برقم 
(۱۲۲) في فضيلة لأبي بكر الصديق . وأورده ابن كثير في تفسيره - بسند البغوي ¬ )۱٤/۸(‏ 
وقال : "هذا الحديث ضعيف الإسناد من هذا الوجه ".اه 
قال في لسان العرب (۲۲۷/۱۳): "تخلله ثقبه ونفذه »> وفي تاج العروس للزبيدي 
:)٤۲/۲۸(‏ "حل الكساء شده بخلال . وذو الخلال: أبو بكر الصديق هه لقب به لأنه لا 
حث النبي ي على الصدقة تصدق بجميع ماله كله» فسأله النبي ي فقال: (ما تركت 
ess AES‏ وقد خل کساءه وهي عباءة كانت عليه بخلال» وقال له 
طارق بن شهاب له : يا ذا الخلال ". أه 

(۱) عبدالله بن عمر بن الطاب بن نفيل القرشي العدوي» صحابي جليل» استصغر يوم أحد 
وأجيز يوم الخندق» مات سنة أربع ونانين . 
انظر طبقات ابن سعد ›»)۱٤۲/٤(‏ والاستیعاب (۹5۰/⁄/۳) . 

(۲) الکشف والبیان (۲۳۹/۹) . ۰ 


(۳) انظر سیرة ابن هشام (۱۲۸-۱۲۷/۲) . 


۸-"وأما حدیث علي : (لو أوتی برجل فضاني عليه إلا جلد )0 ٩"‏ 
ضا فة ق ۲ لأف علا فكل تفه ديك اة يوم البورى "وق اة 
ا 0 فک کان جلد من یقول مثل قوله .“ /۸ 


»)٥٦١ أخرجه عبدالله بن أحمد في السنة (1۲/۲٥0)ء وابن أبي عاصم في السنة (ص‎ )١( 
وابن عبدالبرفي الاستيعاب (4۷۳/۳)» وأخرجه ابن عساكر في تاريخ دمشق‎ 
»)۲۸٦/۱۱( والثعالبي في تفسیره (۲۳۹/۹)» وابن حزم في المحلسی‎ .)۳۸۳/۲۳۰( 
وحكم عليه‎ )۹١/٤( وقد أورده الدار قطني في العلل‎ »)۳۸١/١( والبيهقي في الاعتقاد‎ 
"وقد روى عن علي من نحو ثمانين‎ :)0٥١١/۷( بالإرسال» وقال ابن تيمية في منهاج السنة‎ 
وجهاً أنه قال على منبرالكوفة : "خير هله الأمة بعد نييها آبو بكر وعمر ". أه‎ 

(۲) الکشف والبیان (۲۳۹/۹) . 

(۳) انظر تاريخ الطبري »)۷۷/٥(‏ والکامل )٤٤١/۲(‏ . 

)٤(‏ حديث السقيفة أخرجه البخاري في الصحيح (۱۱/۳) برقم (۸٠٠۳)؛‏ في كتاب فضائل 
الصحابة» باب فضل أبي بكر› أقول: وليس فيه أن علي ناشد الخلافة . وانظر كذلك 
البداية والنهاية (۸۷/۸) وما بعده . 

)١(‏ اتفق أئمة أهل السنة وعامتهم على تفضيل أبي بكر على غيره من الصحابة با فيهم عمر بن 
ا لخطاب وعلي بن أبي طالب» كما ذكر ابن تيمية» والأدلة على ذلك كثيرة مستفيضة بل 
ومن حديث علي بن أبي طالب» وحديث أفضلية الصديق ثم الفاروق عليهم 'رواه جمع 
من أصحاب علي بن أبي طالب ممن مثلهم يصدق على علي هه كما قال الآجري في 
الشريعة ٤(‏ /۱۷۳۸) وانظر ما عقده من فصل بعنوان "مذهب أمير المؤمنين علي بن أبي 
طالب ب في أبي بكر وعمر وعثمان لت أجمعين في الشريعة »)۲۳٤۷-۲۳۱۱/۰(‏ وقد 
توسع في ذلك» وانظر أيضا شرح اعتقاد آهل السنة للآلكائي )٠٤۸٥١-٠٤٤٥/٤(‏ . 
وقال ابن تيمية : "ويروى هذا عن علي بن أبي طالب من نحو نمانين وجه ". وقال أيضاً: "وقد 
ثبت عن علي من وجوه متواترة أنه كان يقول: خير هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر وعمر ". أهت 
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4-قال: "في بيت عمرو بن كلشوم " (وانظرنا نخبرك اليقينا)" يعني 


انتظری"" 0( 
قلت : بل معناه أمهلنا بدليل أول البيت (أبا هند فلا تعجل علينا) . 
ر( "“ ٤‏ 


-٠‏ قال يي قوله : ( وف آل خرة عدا شيد وَمَغفِرة) : يعني : أو 


(» " 
. 


«وحكى شيخ الإسلام عن مالك إجماع أهل المدينة على ذلك فقال : "ما آدركت أحدا ممن 
اقتدى به يشك في تقديم أبي بكر وعمر ". بل وكان على ذلك الشيعة الأولى أصحاب علي› 
كما ذكر ابن تيمية في منهاج السنة . 
وإغا الخلاف وقع عند علماء أهل السنة في علي وعثمان وتقديم أحدهما على الآخرلي 
الفضل لا في الخلافة » فكان طائفة من أهل المدينة يتوقفون فيهماء وطائفة قدمت علياء 
وأخرى قدمت عثمان» فوقع النزاع فيهما بين السلف»› ولكن غالبية أهل السنة يقدمون 
عثمان على علي » كما أنهم يجمعون على انعقاد البيعة لعثمان ثم لعلي . 
انظر مجموع الفتارى لابن تيمية E »)٤١١/٤(‏ وانظر 
کتب الإمامة العظمى للدكتور عبدال الدميجي فقد عقد فصلا مطولا في المغاضلة بينهم 
(ص ۳۹۷ - )۳٣۰‏ . 

(۱) عمرو بن كلثوم بن مالك بن عتاب بن سعد من بني تغلب بن وائل» أبوالأسود» شاعر 
جاهلي مشهور له معلقته المشهور؛ وأحد الفرسان وأحد فتاك العرب» مات قبل البعثة بزمن 


انظر الأغاني )٠/١١(‏ . 
(۲) البيت في معلقة عمرو بن كلثوم» انظر شرح المعلقات لأحمد الأمين الشنقيطي (ص )٠١١۷‏ 


(۳) الكشف والبيان (۲۳۷/۹)» وذكر الثعلبي صدر البيت . 
(6) انظر معاني القرآن للزجاح )۱۲٤/٥(‏ . 
)٥(‏ سورة الحديد آية )۲١(‏ . 


() الکشف والبیان .)۲٤٤/۹(‏ هذا قول الفراء في معاني القرآن )٠١١/۳(‏ . 


القسم المحقق 2 
قلت : لا حاجة إلى إضمار الألف بل المعنى عذاب شديد للكفار» ومغفرة 
للمؤمنين. والله أعلم ‏ . 
سورة المجادلة 
a‏ ےر ers‏ 
۱- قال في قوله تعالی : ( ما يور ین وی تلَسٍَ)" : "لو نصبّت على 
E‏ 
قلت : لا وجه للنلصب ؛ لأن النجوى في محل الخفض برب الجحرء 
و (بلَنّة) خفض بالإضافة ‏ . 
(۱) انظر تفسیرابن جریر »)٤۱۹/۲۲(‏ وزاد المسير (۱۷۲/۸)» وتفسير الققرطبي 
»)۲٠١۱/۱۷(‏ وعزاه الشوكاني إلى قتادة في فتح القدیر (۲۳۳/۵) . 
(۲) سورة المجادلة آية (۷) . 
(۳) هكذا هي في المخطوط وني المطبوع› وفي أحد نسخ الكشف والبيان حال "» وهو الصواب 
لأن الكلام على كلمة ( رى ) وهي اسم وليست فعل » بدليل استدراك الرازي فقد ذكرها . 
)٤(‏ الكشف والبيان )٠٠۹/۹(‏ نسبه الثعلبي للفراء» انظر معاني القرآن للفراء )٠٤١/⁄۳(‏ قال: ولو 
نصبت على أنها فعل كان صواباً ". أه ولعل صواب العبارة عند الفراء وعند الشعلبي هي كما 
نقلها القرطبي عن الفراء فقال القرطبي في تفسيره (۲۸۹/1۷): "قال الفراء : (ثلاثة) نمت 
للنجوى فانخفقضت» وإن شفت أضفت (نجوى) إليها ولو نصبت على إضمار فعل جاز". أه 
(۵) قیل إن حرف (من) زائد» کمایقال: ما جاءني من رجل» وعلیه فالنصب له وجه» ومن 
قال: إنها غير زائدة جعلها حرف جر وما بعدها مجرور بها . وقيل في (ثلََدٍ) إنها مجرورة 
بالإضافةء» أو على أنها نعت» وقيل إنها منصوبة على أنها حال . 
انظر تفصيل ذلك في إعراب القرآن للنحاس (٤/١۳۷)؛‏ والفريد في إعراب القرآن امجيد 
(6/٤٤)ء‏ والكشاف »)٤۷۷/٤(‏ والبحر المحيط (۲۳۳/۸)» والدرالمصون 
( ۲1۸/۱1۰۹( وفتح القدیر )۲٤۷/٥(‏ . 


a:‏ مباحث التفسير 


سورة الممتحنة 
۲- قال في قوله تعالی : ( يتا الَذِينَ اموأ لا تعدوأ عَدوّى )"" إلى قوله: 
( إن ك حَرَحْئّر جهددًا): "في الكلام تقديم وتأخير ونظم الآية : (لا تتخذوا 
عدوي وعدوكم أولياء تلقون إليهم بالمودة وقد كفروا با جاءكم [من الجحق)" 
إن کم رجتم جهاد*" : 
قلت : لا حاجة إلى التقديم والتأخيربل هو منتظم مستقيم ؛ لأن قوله: 
(ثلمُورت) حال أي لا تتخذوا ملين إليهم . وقوله : (عرجُونَاَلرَسُولَ) حال 
اقا ای کردا خرجين ( أن تَوْينُوا) أي لأن آمنتم ( إن کن حَرَجْئُو جهدا) أي 
لا تتخذوهم أولياء إن كنتم مهاجرين " . 
سورة الملك 
۴- قال في قوله تعالى : الى حَلَقَاَلْمَوْتَوَآلمَيَوةَ)" : "قدم الموت على 
الحياة لأنه إلى القهر أقرب» كما قدم البنات على البنين في قوله : (بََبْلِمَنيفاءُ 


إَسا E‏ 0 والله اع 


. )١( سورة الممتحنة آية‎ )١( 

(۲) ما بين المعكوفتين غير موجودة في الكشف والبيان المطبوع . 

اف واناة (0 0 وخی مول تصاعن قر ابن رین 050۸7۲۲5 

)٤(‏ انظر المحرر الوجیز »)۳۹۸/۱٤(‏ والتفسيرالكبير (١٠/۱۹٥)ء‏ والبحرامحیط (۱/۸١۲)ء‏ وتفسير 
القرطبي »)٥۳/۱۸(‏ والدر المصون (۲۹۷/۱۰)ء وفتح القدیر (۲۷۹/۰). 

. )۲( سورة الملك آية‎ )٥( 

(1) سورة الشورى آية )٤۹(‏ . 

(۷) الكشف والبيان (۹/١٠)ء‏ وانظر تفسير البخوي »)٤٠٥/٤(‏ وتفسير القرطبي 


.)۰/⁄/۱۸( 


القسم المحقق ۳.0 


قلت : وأي قهر في تقديم ذكر الموت على ذكر الحياة› وأي مشابهة بينة وبين 
تقديم ذكر الإناث على ذكر الذكور» وأي قهر في تقديم | الإناث . ولكن ب/۸٤‏ 
الأشبه أنه إغا قدم الموت على الحياة لأنه مقدم ني الوجود لقوله: (كيفت 
کرو باه وسر انوا اخم ینگ ٩.‏ 

وأما تقديم الإناث على الذكور فلوجهين : 

أحدهما: لموافقة رؤوس الآيات . 

والثاني : أن تقديهما كتقديم الظالم على المقتصد والسابق» كأن في ذلك 
راما : 

٤-قال‏ في قوله تعالی: ( خَلَقَسَبَعَ سه وا ا ری ی کی الزن 
ن تفوسى)" : "أي من اعوجاج واختلاف"“ 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: اليس في خلق 
الجبال» والأشجار» والأرضين» اعوجاج واختلاف وتفاوت»› وكذلك في 
خلق الناس» وخلق القبيح» والحسن» والكفرء والاإيان؟ . 

فالجواب : أنه من العام الذي أريد به الخاص ” وهو خلق السماوات السبع 
ا 


. )۲۸( سورة البقرة آية‎ )١( 

(۲) انظر التفسیر الکبیر »)°٥۷۹/۱٠۰(‏ والبحر المحیط (۲۹۲/۸)» وتفسیر ابن كثير »)۱۷٤/۸(‏ 
وفتح القدیر .)۳٤۳/٥(‏ قال الكرماني في غرائب التفسیر (۱۲۲۹/۲) : ويد بالموت لكون 
التراب والنطفة بالوصف الأول ".أ 

(۳) سورة الملك آية (۳) . 

. )٠١٦ وانظر تفسير غريب القرآن لابن قتيبة (ص‎ »)۴٠۹/۹( الکشف والبیان‎ )٤( 

. )1۸٤⁄/۲( انظر الإتقان للسيوطي‎ )٥( 

(1) انظر البحر المحيط (۲۹۲/۸)» وتفسیر القرطبي (۲۰۸/۱۸) . 


م 


۳۰٦‏ مباحث التفسير 


ٍ 
٠ 
1 


٥-قال:‏ في قوله تعالی : (أمنْ هدا لوی ُو جد ل) منَعَة لكم 
( ينرم يْندُونِ لرن ) فیدفع عنکم ما راد بکه ” . 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول: كيف اجتمعت أربعة 
أسماء من أسماء الإشارة› وهي (من) و (هذا) و (الذي) و (هو) ولم دخل 
(أم) على (من) ولم يسبقه استفهام؟ ” . 

فالجواب : أن تقديره آالله ينصركم أم هذا الذي هو جند لكم ؟ لأن (أمن) 
هو (أم من) فأدغم . و (من) بمعنى الذي» ولايقال: أم الذي هذا الذي . 
فتكون (من) صلة . والله أعلم . 

سورة نون 

1ح قال في قوله تعالی : (مَاأنتَبيِعْمَة ريك بِمَجُونٍ) : "معناه: ما أنت 
بمجنون والنعمة لريبك» كقولمم سبحانك اللهم وبحمدل. أي والحمد 
لك" . 

أ قلت |: قوله: "ما أنت بمجنون والنعمة لريك ".ليس بنظم متناسب . 


. )٠١( سورة الملك آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان »)۳۹٠/۹(‏ وهو منسوب لابن عباس عند الثعلبي» وانظر تفسير البغخوي 
(/۳۸)» وتفسیر القرطبي (۲۱۸/۱۸) . 

(۳) انظر الفريد في إعراب القرآن المجيد »)٤۹۸/٤(‏ والبحر المحيط (۲۹۷/۸)» والدرالمصون 
»)۳۹۲/۱٠(‏ وفتح القدير »)۳٤۹/٠(‏ وروح المعاني »)۲٠/٠٠١(‏ والتحرير والتنوير 
(۸/۹) . 


. )۲( سورة القلم آية‎ )٤( 
. )٤٤۳/٤( وانظر تفسير البغوي‎ »)۹/٠١( الكشف والبيان‎ )٥( 


القتسم المحقق ۳.۷ 


والأشبه أن يكون الباء في قوله : ( بيِعْمَة رَبَكَ) باء الإلتباس كالباء في قوله : ( وقد 
لوأ باكُفروَهُم قذ حَرَجُوأبوء) ” معناه مع الكفر" . فيك ون المعنى 
ههنا : ما أنت مع نعمة ربك عليك بمجنون . 

ويجوز أن تكون الباء في قوله : (بيِعَمَةرَبَكَ) باء القسم كأنه يقسم بنعمة الله 
أنه ليس بمجنون والله أعلم . 

ويجوز أن تكون باء السببية يعني : بسبب ما أنعم الله عليك لست بمجنون 


والله أعلم 


سورة الحافة 
۷-قال في قوله تعالی : ( وما هُوَبقول شاع ليا ما ونون( ولا قول هن 


یک ا تَدکرون) : ”قرا ابن عامر” ویعقوب ‏ بالیاء» وغیرهم بالتاء ۰ 


. )1١( سورة المائدة آية‎ )١( 

(۲) انظر الدر المصون ›»)٤١/٤(‏ والفريد في إعراب القرآن امجيد (0۹/⁄/۲) . 

)۳( ا اانا ا )٠۲/۸(‏ أنها للقسم› واختار السمين الحلبي في الدر 
لصون )۳۹۹/٠١(‏ أنها للسببية» وانظر الكشاف ›)٥۷۳/٤(‏ والفريد في إعراب القرآن 
المجيد »)٠١٤/ ٤(‏ وتفسيرالقرطبي (۲۲۹/۱۸)»› وروح المعاني )۲۸/٠٥(‏ . 

. )٤١-٤١( سورة الحاقة آية‎ )٤( 

(۵) عبدالله بن عامر اليحصبي› أبو عمران» إمام الشاميين في القراءة تابعي جليل » وعربي 
فصیح › أحد القراء السبعة» مات سنة ثمان عشر ومائة . 
انظر معرفة القراء الكبار »)۱۸١/١(‏ وتهذيب الكمال للمزي )١۷٤/٤(‏ . 

(1) يعقوب بن إسحاق الحضرمي› أحد القراء العشرة» مات سنة خمس ومائتين . 
انظر معرفة القراء الکبار (۳۲۸/۱)» والتاریخ الکبیر (۳۹۹/۸) . 

(۷) انظر النشر لابن الجزري (۲۹۱/۲)» ومعجم القراءات للخطيب )۷٠-1۹/٠١(‏ . 

` RRS 


۳۸ مياحث التضفسير 


قلت : : لو اقتصرنا على هذا القدر كان لقائل أن يقول : فما وجه (ما) ويأي 
ف 
فالجواب: أن (ما) للمصدر وهي مع الفعل في معشى المصدر . و (قليلا) 
نصب بإضمار فعل تقديره: : أرى قليلا إيمانكم أرى قليلاً تذكركم» أي أرى 
إيمانكم وتذكركم قليلا ”. 
سورة المعارج 
۸- قال في قوله : ( إا لى و بَرَاعة لَلسُرّى ) : "قراءة العامة 


(نراعة ) بالرفع على نعت اللظى " " . 
قلت ی ؛ لأن لظى معرفة ؛ لأنه علمء ونزاعة نكرة فلا 
يصلح نعتاً له» ولكنها خبر مبتدأً حذوف أي : وهي نزاعة للشوى 2 


(1) هذا قول ابن عطية في الحرر الوجيز »)۸٠/٠١(‏ وتعقبه أبو حيان في البحر المحیط (۳۲۱/۸)» 
وانظر الفريد في إعراب القرآن المجيد »)٥۲۲/ ٤(‏ والدر المصون )٤٤١/٠١(‏ . 
وقال النحاس في إعراب القرآن :)٠٠/٠١(‏ ”نصب (قليلاً ) لأنه نعت لمصدر أو لظرف ". أه 

(۲) سورة المعارج آية )١١-٠١(‏ . 

(۴) قرأ حفص عن عاصم بالنصب» والباقون بالرفع 
انظر النشر لابن الجزري (۲۹۲/۲)» ومعجم القراءات للخطیب (۸۳-۸۲/۱۰) . 

() الکشف والبیان (۳۸/۱۰) . 

)٥(‏ أقول: من اعتبر (لَطًى) نكرة بمعنى اللهب» فيصح أن تكون (يرَاعة) نعقاً لاء قال 
السمين الحلبي في الدر المصون :)٤01/٠1١(‏ 'ويجوز أن يكون (نَرَاعة ) صفة ل ( لَظّى) إذا 
لم تجعلها علماء بل بمعنى اللهب ". آه 
وأما من اعتبر (لَطَى) معرفة وهي علم على نار جهنم - كما قال الرازي - فلا يصح أن 
تكون (بَراعة ) وهي نكرة نعتا لا هو علم ؛ ؛ لأن المطابقة متحتمة انظر شرح ألفية ابن مالك 
لابن هشام (۲۱۷/۳)» وعليه فيصح أن تكون خبرا لتد حذوف› وقيل غير ذلك . 
وانظر معاني القرآن للفراء »)۱۸١/۳(‏ وإعراب القرآن للنحاس »)٠/١(‏ وتفسيرابن 
جریر »)۲٦۱/۲۳(‏ والكشاف »)٥۹۸/٤(‏ والفريد ف إعراب القرآن المجيد (٤/۲۸٥)ء‏ 
والمحرر الوجیز (١٥٠/⁄٤۹)؛‏ والبحر المحیط (۳۲۸/۸) . 


القسم المحقق ۳۹ 


سورة المزمل 
۹- قال في قوله : ( يا اَلْمُرَيَلْ ر فر الي )' : 
تعالى : ( ي6 آلْمُرَيّلٌ) ما كان تَرْمُله ذلك ؟ قالت : كان مرْطا طوله أربعة عشر 
ذراعاً نصفه علي | وأنا نائمة» ونصفه على رسول الله ب وهو يصلي "“". ب/4٤‏ 
قلت : كيف يتصور هذا وهذه السورة مكية “ من أوائل ما نزل من القرآن 
وحينئذ لم تكن عائشة مع النبي ب ؛ لأن النبي ية إنغا نى بها بالمدينة وهي بنت 
تسع » ووقت نزول قوله : ( باجا الْمُرَيَلٌ) ما كانت عائشة ولت بعد . 


فکیف یکون نصفه علیها وهي [.. ."؟ ” 


: "سئلت عائشة عن قوله 


. )۲-١( سورة المزمل آية‎ )١( 

(۲) لم أجده مسنداً» وذكره الزيلعي في تخريج الأحاديث والآثار )٠١۷/ ٤(‏ وقال : "غريب ". 
وأورده الزخشري في الكشاف ٤(‏ /1۲۳)» وذكره القرطبي في تفسیره (۳۲/۱۹) وقال 
عنه : "وهذا القول من عائشة يدل على أن السورة مدنية فإن النبي َل لم يبن بها إلا في 
المدينة . وما كر من أنها مكية لا يصح» والله أعلم ". أه 

(۴) الكشف والبيان )٥۸/٠١(‏ في المطبوع : ”قال أبو عبدالله الجدلي : سألت عائشة . . ۹ 

. )۲۹/۱( انظر البرهان للزرکشي (۲۸۰/۱)؛ والاتقان للسيوطي‎ )٤( 

(0) أخرجه البخاري في صحیحه (۳۷۷/۳) برقم )٥۱0۸(‏ في كتاب النكاح» باب من بنى 
بامرأة وهي بنت تسع سنین ومسلم في صحیحه (۱۰۳۸/۲) برقم )۱٤٩۲(‏ في كتاب 
النكاح » باب تزويج الأب البكر الصغيرة . 

. كلمة غير واضحة‎ )١( 

SA r 
خديجة - رضي الله عنها کڪ وذكر أجوبة للزخشري وغيره ومنها : آنه لعل النبي ي بات في‎ 
بيت الصديق ذات ليلة وكان المرط على عائشة وهي طفلة والباقي لطوله على النبي ل . ..فقال‎ 
الألوسي : "فهذا ما يتكلف لصحة هذا القول» وأنت تعلم أن هذا الحديث لم يقع في الكتب‎ 
الصحيحة» بل هو عخالف لہا ومثل الاحتمالات لا يكتفى بها ". أه‎ 
"إنه كذب صراح". أه» وانظر جمال القراء‎ :)۳١۲/۸( وقال أبو حيان في البحر المحيط‎ 
.)۸۸٠/۲( للسخاوي‎ 


کو ورو 


۳1۰ مياحث التفسير 


سورة المدثر . 
١٠-قال‏ في قوله تعالى : (لَوَاحةللبََرٍ ) 


». " ,)( 


: رفع على تنعت 


«(سَقَر) في قوله I E‏ )€( 


قلت : بل هي رفع جخبر ابتداء مضمر› أي هي لواحة . ولا يصلح نعتال 
(سََر) لأن سقر معرفة ولواحة نكرة " . 
سورة القيامة 
۱- قال في قوله تعالی : ( بل انس على فس بر 
يكون تأنيثه للإضافة إلى النفس كما تقول : ذَهَبّت بعض أصابعه 
قلت : ما أضاف إلى النفس ولا إلى غيرهاء والنفس ليس بمضاف إليهاء 
وإغا هو جَرٌ لدخول ( على ) عليهء والأشبه أن يكون الہاء في ( بير يرَة) للمبالغة 


6 


: يجوزأن 


(VD) 


.)۲۹( سورة المدثر آية‎ )١( 

(۲) سورة المدث ر آية (۲۷)» وكتبت في المخطوط وما أدريك ) وهي قراءة عشرية بالإمالة لأبي 
عمرو وابن عامر وأنا أثبت في الأصل رواية حنص عن عاصم كما هو منهجي في كتابة الآيات . 

(۳) الکشف والبیان )۷٤/٠١(‏ . 

)٤6(‏ هذا قول ابن جریر في تفسيره )٤۳۳/۲۳(‏ وقال : "وهي نكرة و (سَقَر) معرفة لما فيها من 
معنى المدح ". أه وكذلك هو قول البغوي في تفسيره )٥٠٥/ ٤(‏ والقرطبي في تفسيره 
(۱4///) . 

»)٥٦٤/٤( والفريد في إعراب القرآن المجيد‎ »)1۹/٠٥( انظر إعراب القرآن للنحاس‎ )١( 
. )۱١۹/۱١( وروح المعاني‎ »)٠٤٥/٠١( والبحر المحيط (۳۹۷/۸)» والدر المصون‎ 

(0) سورة القيامة آية )٠١(‏ . 


(۷) الكشف والبيان )۸1/٠٠١(‏ . وهو منسوب للقبسي عند اللعلبي . 


و کر 


القسم المحقق ۳۱ 


کقولہم اا وراوية› والله أعلم 
سورة الإنسان 


۲- قال في قوله تعالی : (وَيْدَرُون وَرَآءَهُم يما یاک" : أي أمامهم 


۳ 


(0) (0/9 


وقدامهم کقوله : ( وان وَرَآءَهم مَلكٌ)” “ ( وين وَرآيهم بَرَرَڂ) 

قلت: قوله : ( وکن وَرَآءَهُم مَلكٌ) أي قدًامهم ؛ ؛ لأن ذلك الك لم يكن 
خلفهم وإنغا كان قدامهم"» وكذلك البرزخ ليس خلفهم وإنغا هو قدامهم؛ 
أما ههنا لا ضرورة أن يسر (وَرَآءَهُم) بقدامهم" ؛ لأن المراد أنهم يعْرضّون 


(۱) انظر مجاز القرآن (۲۷۷/۲)» معاني القرآن للأخفش ›)١۱۷/۲(‏ وإعراب القرآن للنحاس 
»)۸۲/٠۵(‏ وتفسیرابن جرير (۹4۳/۲۳٤)؛‏ والفريد في إعراب القرآن الجيد ›)٥۷٤/ ٤(‏ 
واحرر الوجيز »)۳٠١/٠١(‏ والبحر المحيط (۳۷۷/۸)» وتفسير القرطبي »)٠٠٠/٠۹(‏ 
والدر المصون )0٥۷٠/٠١(‏ . 

(۲) سورة الإنسان آية (۲۷) . 

(۳) سورة الكهف آية (۷۹) . 

. )٠٠١( سورة المؤمنون آية‎ )٤( 

(ه) الكشف والبيان »)٠١۷/٠١(‏ وانظر تفسيرالبغوي »)0٥۲۹/٤(‏ وامحرر الوجيز 
»)۲٠۲/۱٠۵(‏ والبحر المحیط (۳۹۳/۸)» والدر المصون )٦۲۹/٠١(‏ . 

(1) قال ابن القيم في بدائع الفوائد (6 :)۱٦٤۷/‏ "وأما قوله : ( وگن وَرَآءَهُم تَلِكٌ) فإن صحت 
قراءة (وكان أمامهم ملك) فلها معنى لا يناقض القراءة العامة» وهو أن الملك كان خلف 
ظهورهم وکان مرجعهم عليه فهو وراءهم لي ذهابهم ؛ وأمامهم في مرجعهم› فالقراءتان 
بالاعتبارين » والله أعلم".أه 

(۷) قال ابن القيم في بدائح الفوائد :)١٦٤۷-٠١٤١1/٤(‏ "ذهب بعض المفسرين واللغويين إلى أن 
(وراء) قد تأتي بجعنی (قدام) وهنا مذهب ضعیف» و(وراء) لا یکون (أماما)» » کما لا یکون 
(أمام) (وراء) إلا بالنسبة إلى شيئين› فيكون أما الشيء وراء لغيره» ووراء الشيء ت 
فهذا الذي یُعقل فیها» وأما آن یکون وراء زید بمعنی آمامه فكلا" . أه بتصرف بسيط. 


وو کر 


۳1۲ مباحث التفسير 


٠٠//‏ عن ذكر اليوم الثقیل | كما يقال : جعله حَلْف ظهره ودب أذُنه» وإن كان ذلك 
بین يديه. لأنا لو فسرنا ( وَرَآَهُم) ههنا بقدامهم يكون معناه يتركون اليوم الثقيل 
قدامهم» فلا يكون لہم في ذلك ذم ؛ وإنا یون ذماً لہم أن لو جعلوها خلف 
ظهورهم کقوله : (قَتَبَدوهوَرَآءَ ظُهُورهِم)" وهذا مستعمل في كلامهم أن من 
ترك العمل لشيء يقال : جعله خلف ظهره وتركه وراءء» وإن كان ذلك الشيء 
بين يديه حقيقة» ومن كان يعمل لشيء يقال : أقبل عليه وإن كان ذلك الشيء 
خلفه حقيقة . والله أعلم ‏ . 


سورة المرسلات 
۳- قال في قوله : ( ولا يُوَذَنْ هم قَيَعَنَذِرُونَ) : "رفع عطف على قوله: 


(f), <s» 
.  )نذۇي(‎ 
قلت : جواب النفي بالفاء لا يكون عطفا على النفي» بل يكون نصباء‎ 


ويشبه أنه إنما رُفْع هنا لموافقة رؤوس الآيات ‏ . 


(۱) سورة آل عمران آية (۱۸۷) . 

(۲) انظر تفسیر ابن جریر »)٥۷٤/۲۷(‏ وإعراب القرآن للنحاس «(1*A/0)‏ والكکشاف 
(€/11( والتفسير الكبير ›»)۷٦٠°/٠٠١(‏ وتفسير القرطبي ›»)٠٠١١/٠۹(‏ وفتح القدير 
(€1۹4/0)› وروح المعاني )۱۸۳/٠١(‏ . 

(۳) سورة المرسلات آية .(TY»‏ 

«(or€/€) وانظر الكشاف ( /۸٦٦)ء› وتفسير البغوي‎ »)١١١/٠١( الکشف والبیان‎ )٤( 
۰ . )٤٠1⁄/۲۹( والتحریر والتنویر‎ »)٠٠٠/٤( والفريد في إعراب القرآن المجيد‎ 

)٥(‏ انظر الدر المصون (١٠/١٤1)ء‏ والمحرر الوجيز )۲۷٠/٠٠١(‏ وقال ابن عطية: "وقوله: 
(فَيَعَتَذِرُون) معطوف على (يودّن) ولم ينصب في وجوب النفي لتشابه رؤوس الآي. 
والوجهان جائزان ". أآه 
وتعقبه أبو حيان في البحر الححيط (۳۹۹/۸) . وأجاز ابن جرير الوجهين في تفسيره 
(1۰/0)» وانظر التفسير الكبير »)۷۷۸/٠١(‏ وروح المعاني )۱۹٩/۱۰١(‏ . 
وهو قول الفراء في معاني القرآن (۲۲۹/۲) وانظر إعراب القرآن للنحاس )١١۲/٠١(‏ . 


القسم المحقق ااا 


سورة البروج 

٤-قال‏ في قوله تعالى: (وَمَّاتَقَمُوأينب): "أي: وما علموا فيهم عيبا 
ولا وجدوا لمم جُرما ( إلََأن يُوْيُوا) يعني (إلا) لأن» ومن أجل أن يؤمنوا 
بابله العزي"" . 

قلت : في هذا التفسير نظر من وجهين : 

اما ان وله ( راچ ) قرو اغلا سهم عيبا 
ولا وجدوا لم جُرما". والذي هو المسموع في اللغة: نقم منه كذا. أي 
أنکره وعابه ” . 

والثاني : أنه لا يقال وجدت له جرماً من أجل أن فعل كذا أو ما علمت فيه 
عيبا إلا لأنه شتمني . والأشبه أن نقم يَنقَّم ونْقّم ينقم منه وعليه أي أنكره وعابه 
وکرهه . 

وقوله : ( إلََأنيُؤْينُوا) أن مع الفعل في معنى المصدر» يعني ما أنكروا 


عليهم إلا إعانهم بالله “ كقوله هل | تنقمون منا إلا أن آمنا بالل . ب/۰٥‏ 


. )۸( سورة البروج آية‎ )١( 

(۲) الكشف والبيان »)۱۷٤/١١(‏ وهو قول النحاس في إعراب القرآن »)۱۹۳/١(‏ 
والسمرقندي في تفسیره »)٤٦٥/۳(‏ والقرطبي في تفسیره )۲۹٤/⁄/۱۹(‏ . 

(۳) انظر مفردات ألفاظ القرآن (ص ۸۲۲) وتاج العروس )٦⁄۳٤(‏ . 

() انظر تفسیرابن جریر )۲۷۹/۲٤(‏ . 

»)٤٤٤/⁄۸( والبحر حيط‎ »)۷٠۱۸/٤( انظر معاني القرآن للزجاج (١٠/۸٠۳)ء والكشاف‎ )٥( 


والدر المصون ›»)۳١۷/٤(‏ وروح المعاني »)٠٠/٠٠١(‏ وفتح القدیر )٥٤۹/٥(‏ . 


۳14 مباحث التفسير 


سورة الطارق 
-٥‏ قال في قوله: ( إن گل فسا علا حاط : "بالتشديد يعني : ما 
كل نفس إلا عليهاء وبالتخفيف إن كل نفس لعليها حافظ " ". 
قلت : لو اقتصرنا عليه وهم أن معناه: ما كل نفس لعليها حافظ . فيكون 
خطأ . فلا بد أن نقول أن ( إن) على قراءة التخفيف المخففة من الثقيلة » واللام 
جوابُه جازه: إن كل نفس لعليها حافظ . 
سورة البلد: 
٦‏ - قال في قوله تعالی : (وَمَاأذرَنك مَااَلعََبَدٌ) ‏ : "عن سفیان ": کل 


. )٤( سورة الطارق آية‎ )١( 

(۲) قرأ ا لجمهور ( إن كل ) بتخفيف النون من الثقيلة» وقزأ أبو النوكل وأبي بن كعب ( إن كل ترٍ) . 
انظر معجم القراءات للخطیب )۳۷۷/٠١(‏ . 

(۳) الكشف والبيان )۱۷۸/٠١(‏ في المطبوع : "بتشديد الميم .. TTT‏ 
و (لما) قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو والكسائي وخلف ويعقوب ( إذ كَل تفس لا علها 
حافظ )› وقرأ عاصم وابن عامر وحمزة لإ كل نفس نا . ..) انظر معجم القرآءات 
(۳۷۹-۳۷۷/۱۰)» وانظر معاني القرآن للفراء )۲٠٤/۳(‏ . 

)٤(‏ انظر معاني القرآن للزجاج ›)۳٠۱۱/١(‏ وإعراب القرآن للنحاس ›)۱۹۷/١(‏ وتفسير ابن 
جریر »)۲۹٠/۲۲٤(‏ والكشاف »)۷۲٠۱/٤(‏ وزاد المسير »)۸١/۹(‏ والفريد في إعراب 
القرآن المجيد »)٠٠١/٤(‏ والمحرر الوجیز (١٠/۳۹۷)ء‏ والتفسيرالكبير (١١/۸١۱)؛‏ 
والبحرامحيط »)٤٤۸/۸(‏ وتفسير القرطبي »)۳/۲١(‏ والدرالمصون »)۷١١/٠١(‏ وفتح 
القدير (١٠/0۸٥٥)ء‏ والتحریر والتنویر (۲۳۲/۲۳۰) . 

. )١١( سورة البلد آية‎ )٥( 

(1) هو ابن عيينة كذا في المطبوع » وهو سفيان بن عيينة بن أبي عمران» آبو محمد اللالي 
الكوفي ثم المكي» الإمام الكبير حافظ العصرء مات سنة ثمان وتسعين ومائة . 
انظر تهذیب الکمال (۲۲۳/۳)» والسير )٤٥٤/⁄۸(‏ . 


و وکر 


القسم المحقق 6 
شيء قال: (وَمَاأذرَكَ) فإنه أخبره به» وماقال (ومايدريك) فإنه لم 
د و 


قلت : فقد قال : ( ومآ أذرَنك ما اة“ 8 


ولم بخبره بها. وقال: (وَمَايدَريكَ) 
ا 
سورة التين 

۷ح قال في قوله تعالی : (فَمَّا يُكَذْبْكَبَعْدُ الین ) : "( فما يُكذَبُك) أيها 
الإنسان بعد هذه الحجة والبرهان « بالّين) والحساب والجزاء " . 

قلت : لا يتضح التفسير على هذا الوجه ؛ لأن الاستفهام على سبعة" أوجه ” : 

استفهام استعلام ليحصل العلم للسائل نحو قوله : ( وَمَّا رَبْاَلَعلّييرت )› 
واستفهام تقریر نحو قوله : (ألَیسَ آل باک ړ اتیکین )۰ واستفهام توبیخ نحو 


(۱) الکشف والبیان »)۲٠٠/۱١۰(‏ وانظر تفسير البغوي »)1۲۰/٤(‏ وزاد المسیر )١١٤/۹(‏ . 

(۲) سورة الحاقة آية (۳) . 

(۳) سورة عبس آية (۳) . 

0 سور عبس نة( : 

. )۷( سورة التين آية‎ )٥( 

() الكشف والبيان (١٠/٠١٤۲)ء‏ وانظر الكشاف »)۷٠٤/٤(‏ وتفسيرالبغوي ›»)1٤٤/⁄/٤(‏ 
وتفسير السمرقندي )٤4۲/۳(‏ . 

(۷) هكذا في المخطوط وقد ذكر ابن المظفر الرازي هنا أكثر من سبعة فلعله وهم من الناسخ. والله أعلم. 

(۸) انظر البرهان للزرکشي »)٤٥۳- ٤۳۳/۲(‏ والاتقان للسيوطي (۸۹۱-۸۸۳/۲) . 

. )۲۳( سورة الشعراء آية‎ )٩( 

. )۸( سورة التين آية‎ )٠١( 


۳٦‏ مباحث التفسير 


قوله: : ( انت فلت للتاس)"» واستفهام زجر وتكکذیب نحوقوله: 
(أقيخرهَدَآ) واستفهام تأنيس نحو قوله Or‏ 
واستفهام عتاب نحول قوله : : (وَمَآأْجَلَلك عن قَوْيكَيَمُوسى )» واستفهام 
نفي نحو قوله : ( قل هَل يسوی ألذينَ يمون وَين لا يعلَمُونَ ) واستفهام تعجب 
7 حو قول ا اغا لواو" : 

وههنا لما كان ا لخطاب للكافر في قوله : (قَمَا يْكَدَبْكَ) يكون تقديره : أيها الكافر 
من يكذبك في قولك : لا بعث ولا حساب» فیکون جوابه الله یکذېنی ورسوله› فلا 
يكون في هذا الاستفهام فائدة ؛ لأنه لا يكن حمله على قسم من هذه الأقسام» لأنه 
لا جوز أن يكون استعلاما ولا نفياء فيكون معناه: لا يكذبك أحذ . وهو حال لأنه 
مكدب . فلا بد أن يحمل على استفهام التعجب» ولو فسرناه على الوجه الذي فسر 
لا یکون فيه تعجب ؛ لأنه مکذڈب بالاتفاق .فلا بد أن نفسره على وجه الاستبعاد نحو 
قوله :بای حي بعد يون 4 . وإغا رن فس غا اا الوجه أن نقول 
معثاه أي شيء يجعلك مكذبا أيها الإنسان بعد القرآن بالبعث والله أعلم . 


.)١١١( سورة المائدة آية‎ )١( 

(۲) سورة الطو ر آية )٠١(‏ . 

(۳) سورة طه آية (۱۷) . 

. )۸۳( سورة طه آية‎ )٤( 

(۵) سورة الزمر آية (۹) . 

(1) سورة النساء آية (۳۹) 

(۷) في موضعين : سورة الأعراف آية »)۱۸٠(‏ وسورة المرسلات آية )٠١(‏ . 

(۸) انظر تفسیر ابن جریر »)٥۲۳/۲۲٤(‏ وزاد المسیر (۱۷۳/۹)؛ والتفسیر الکبیر (١۲۱۳/۱۱)؛‏ 


والبحر المحيط »)٤۸1/۸(‏ وتفسيرالقرطبي ›»)١١١/۲١(‏ والدرالمصون »)٥۳/١١(‏ 
وروح المعاني (۳۹۷/۱۰)؛ وفتح القدیر )١۲٤/٥(‏ . 


و رو 


سورة لم یکن 

e ۳۸‏ : (رَسول آي )" : 'لبدل من البينة وهي محمد كل © 
(يتلوا) 3 يقرأ( ص صن“ کہا و من اتا ب 
ل(" مستقيمة عا د 

قلت : لو اقتصرنا على هذا القدر لكان لقائل أن يقول: النبي ل ما كان 
قرأ إلا كتاباً واحدا وهو القرآن ؛ لأن ما سواه تسخ بهء فما وجه قوله: پتلو 
فخا فا کی 

الجواب من وجهين : 

أحدهما : : ت أطلق اسم بسع على الواحد تعقياً وذلك سائغ في كلامهم 
قال الله تعالی : ( يتا الوس كوأ يِن اَلطَيَبت)" والمراد منه محمد بل . 


. )۲( سورة البينة آية‎ )١( 

(۲) في المطبوع بدل عا بين المعكوفتين : "فأبدل النكرة من المعرفة "» والباقي كما هو هنا . 

(۳) سورة البينة آية (۲) . 

. )۲( سورة البينة آية‎ )٤( 

. )۲( سورة البينة آية‎ )٥( 

(1) سورة البينة آية (۳) . 

(۷) سورة البينة آية (۳) . 

(۸) الکشف والبیان »)۲٣۱-۲۹٣۰/۱۰(‏ وانظر تفسیر ابن جریر )٥٥۲/۲۲٤(‏ . 

(4) سورة المؤمنون آية (01) . 

: القاعدة صحيحة وهي أن العرب يخاطبون الواحد جخطاب الجحميع تعظيماً» والمراد بقوله‎ )٠١( 
(يتأًا آلرْسُلْ) قال ابن عباس وتجاهد وقتادة وغيرهم هو محمد بل وحده» وقيل: هو‎ 


عیسی بن مریم؛» وقیل غیره . 
انظر تفسير ابن جریر (0۹/۱۷)› وزاد المسير )٤۷۷/٥(‏ . 


کک 


۳۱1۸ مباحث التفسير 


والثاني : أنه جعل كل سورة بمنزلة صحيفة › وكتاب يجوز أن يكون معنا أنه 
ب/٠٥‏ يتلو صحف إبراهيم وموسى|» وإنجيل عيسى وغيرها من الكتب من حيث 
المعنی» لأن من حيث اللفظ كما قال : (إِن هذا فی الصُحْضٍآلأو ل و برهم 
موی ) وقال : (وإنهء نى رب رآلأولين)""» ويج وز أن يك ون قوله: 
( آل مى وسل من اله لون صخا : 
سورة العاديات 
۹- قال في قوله تعالى : ( وَالْعْدِيَت صَبَحًا) : "عن علي أنه قال: 


إنها الإبل ‏ . لأن ني غزوة بدر ما كان معهم إلا فرسان» فالمراد الإبل من 


. )۱۹-۱۸( سورة الأعلى آية‎ )١( 

(۳) سورة العاديات آية )١(‏ . 

)٤(‏ عن ابن عباس قال: بينما أنا في الحجر جالس أتاني رجل يسأل عن (وَالْْدِيَتِصَبَحًا) فقلت له: 
الخيل حین تغير ني سبيل الله ثم تأوي إلى الليل فيصنعون طعامهم ويورون نارهم فانفتل عني فذهب 
إلى علي بن أبي طالب هه وهو تحت سقياة زمزم فسأله عن (والدِيَتٍِصَّبَحا) فقال : : سألت عنها 
أحد قبلي؟ قال : نعم سألت عنها ابن عباس فقال: الخیل حین تغیر في سبیل الله قال : اذهب فادعه 
لي فلما وقف على رأسه قال : تفتي الناس با لا علم لك به والله لكانت أول غزوة في الإسلام لبدرٍ 
i E‏ 
as E Oo‏ ۰ ) معلقاء 
E a le‏ وقال عنه: "هذا حديث 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ". أه وقال الذهبي في التلخيص : "وا لخبر منكر ".أ 
وعزاه السيوطي في الدر المنثور )٠٠٠⁄۸(‏ إلى ابن الأنباري في المصاحف› وابن مردویه؛ 
وقال ابن حجر في فتح الباري (۷۲۷/۸) عن الحدیث کما رواه ابن مردویه قال : باسناد 


حسن آه 


و کر 


وجماعة» فيكون المراد من الضبّح الضَبّحٌ وهو غد الأعناق “"“ . 

قلت : يشبه أن لا يكون هذا النقل صحيحاً" ؛ لأن قوله : (تَالمُوريَتقَد ت )“ 
هي الخيل توري النارَ بجحوافرها إذا سارت في الحجارة"“ وذلك لا يكون من 
الإبل» فلما جاز أن يقسم بالخيل في قوله : (دَالْمُوريَتِقَذحًا) مع أنه لم يكن 


. مشعر مقدس جنوب شرق مكة على مسافة عشرين كيلو من المسجد الحرام تقريباً‎ )١( 
والموسوعة‎ »)۹4۳۳/٤-۳( ومعجم مااستعجم‎ »)۳٠۳/٠١-٥( انظر معجم البلدان‎ 
. )۲۹۱/۳( الجخرافية‎ 

(۲) المشعر الحرام تقع في الشمال الغربي من عرفات على بعد ستة كيلو . 
معجم البلدان »)۲١۹/۸-۷(‏ ومعجم ما استعجم »)۱٠۹١/٤-۳(‏ والموسوعة الجغرافية 
)4۸/1۳( . 


معجم البلدان (۳۲۰/۸-۷)» ومعجم ما استعجم ›»)۱۳۹۲/٤-۳(‏ والموسوعة الجغرافية 
(۳/ °( . 


. قال العلبي : "وإلى قول علي ذهب ابن مسعود وعبيد بن عمير وحمد بن كعب والسدي‎ )٤( 
وقال بعضهم: من قال هي الإبل» قال ضبحاً يعني : ضبعاً تمد أعناقها في السيرء‎ 
وضبحت وضبعت جمعنى واحد ". أه‎ 

)٥(‏ الکشف والبیان )۲۷٠-۲۹۹/۱۰(‏ باختصار وتصرف» وكلام الثعلبي ونقولاته جاءت 
متفرقة في صفحة كاملة تقريباء واختار منها الرازي ما أراد ذكره . 

(1) سبق تخريج أثر علي ونقولات حكم العلماء عليه . 

(۷) سورة العاديات آية (۲) . 

(۸) الكشف والبيان )۲۷٠/٠٠(‏ ونسب الثعلبي هذا القول إلى عكرمة وعطاء والضحاك. وانظر 


تفسیر ابن جریر .)٥۷٥/۲٤(‏ 


22 مياحث التفسير 


في غزوة بدر إلا فرسان لم لا جوز أن يقسم بالخيل في قوله : ( وَالْعَدِيست) مع 
هذا الدليل ‏ . 


قال تسمی تار حوافر الیل تار آبۍ اغب" : 


. اختلف المفسرون في معنى ( العاديات ) على قولين : فقيل إنها ا خيل» وقيل : إنها الإبل‎ )١( 
فذهب إلى أنها الخيل ابن عباس وعكرمة وعطاء ومجاهد وقتادة والضحاك . أخرجه عنهم‎ 
وهو‎ »)٥۷٤/۲٤( واختاره ابن جریر لي تفسیره‎ »)٥۷۲-٣۷۰/۲٤( ابن جریر في تفسیره‎ 
»)۲۸٤/۳( والفراء في معاني القرآن‎ »)٤٦١ قول ابن قتيبة في تفسير غريب القرآن (ص‎ 
"كذا قال عامة المفسرين وأهل اللغة . أه وقال‎ :)٠١١/۲١( وقال القرطبي في تفسير‎ 
"وهو مذهب الجمهور ”أه بتصرف بسيط»› وهو قول‎ :)٦٤۷/٥( الشوكاني في فتح القدير‎ 
. )٤۱٥/⁄/۸( ابن کثیر في تفسیره‎ 
وذهب إلى أنها الإبل علي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود وإبراهيم النخعي وعبيدالله بن‎ 
. وهو قول القرطبي والسدي‎ »)0٥۷٤/۲٤( عمير أخرجه عنهم ابن جرير في تفسيره‎ 
؛)۲١۹/⁄۹( وزاد المسیر‎ »)٥٤٤/⁄/٠١( والمحرر الوجيز‎ »)۷۷۸/٤( وانظر الكشاف‎ 
. )۲٥۸/۱۱( والتفسیر الکبیر‎ 

(۲) قال الثعلبي في الكشف والبیان :)۲۷۰/٠۰(‏ "وكان أبو حباحب شيخا من مضر في الجاهلية 
من أبخل الناس» وكان لا يوقد ناراً خبز أو غيره حتى ينام كل ذي عين» فإذا أنام أصحابه 
أوقد نويرة تقد مرة› وتخمد أخرى» فإن استيقظ بها أحد أطفأها كراهية أن ينتفع بها أحد. 
فشبهت العرب هذه التار بناره» أي لا ينتفع بنار أبي حباحب ".أ ه وانظر معاني القرآن 
للفراء (۳/٤۲۸)ء‏ وكذا ذكر الزعخشري في المستقصي في أمثال العرب (١/١١)ء‏ والميداني 
في مجمع الأمثال .)٤٤٩⁄1(‏ وذكرا أقوالاً أخرى ومنها : أن الحباحب هو طاثر يطير بالليل 
يتراءى جناحه كشعلة نار» وقيل : النار المنقدحة من سنبك الخيل عند وطئها الحجارة . 
وهو مثل يضرب في البخل . 

(۳) الكشف والبيان )۲۷٠/٠٠١(‏ والنص كما هو في المطبوع : "قال مقاتل والكلبي : والعرب 


تسمي تلك النار نار أبي حباحب ". 


القسم المحقق ۳۲١‏ 


قلت : بل تسمى نار الحباحب > وبذلك نطقت أشعارهم قال النابغة : 
ويوقِدْنٌ بالصفاح نار الحباحب » وقال القطامي ” : 


)١(‏ قيل اسمه حباحب» وقيل أبو حباحب» وضرب به المخل لبخله فقيل : أبخل من أبي 
جاح وق أخلت ن فر ااج ارج اهال الرة ل اه :٤00(‏ 
وق الروقن اانف (71 ۳ ار اني ساني ١‏ ول ال صي 
)١۱/١(‏ للزخشري : "من نار الحباحب» ويروى من قود أبي الحباحب '» وبمثله في 
مجمع الأمثال »)٤٤٦/⁄/١(‏ وفي نمار القلوب )٥۷١/١(‏ للثعالبي عد "نار الحباحب "من 
أسماء النيران . 
أقول: فالاختلاف في اللفظة مبني على الخلاف في اسم ذلك الرجل أهو (حباحب) أم 
بالكنية (أبو حباحب) وإن كان بلا كنية أقوى لوروده في شعر العرب كالنابغة» وورد في 
شعر الكميت "نار أبي الحباحب "ولكنه لم يكن يقصد الرجل المعروف› قال الكميت في 
وصف السيوف : 

ا اا اراي NIE REE.‏ 
قال الزبيدي في تاج العروس :)۲۳٠/۲(‏ "وإغا ترك الكميت صرفه ؛ لأنه جعل حباحب 
اسماً لمؤمنث» أو هي مشتقة من البْحَبّة التي هي الضعف» قاله ابن الأعرابي ..."اه 

(۲) انظر ديوان النابغة )۳/١(‏ والبيت هو: 
اتو اتتا .واو اتام ار ااب 
وني سر الفصاحة (۲۷۲/۱): ويوقدن .. . 

(۳) عمرو - وقيل عمير - بن شييم بن عمرو بن عباد بن بكر التغلبي » المعروف بالقطامي › 
شاقر من رل الشمراه كان تضراتيا فاسل قم مشق اا لوه بن عباللك: 
ويقال: لعمر بن عبدالعزيز» وقد عده ابن سلام الجمحي في الطبقة الثانية من الشعراء 
الإسلاميين وهم أربعة» وهو ابن أخت الأخطل النصراني المشهور . 
انظر طبقات فحول الشعراء لابن سلام »)0۳٤/١(‏ وتاريخ دمشق )۹1/٤١(‏ وخزانة 
الادب ۲/٣۳۲)ء‏ والأغاني )۱۳/۲١(‏ . 


۲۲ مياحث التفسير 


ااا ر م او را ارا ا 
وني أمثالهم (أخلف من نار الحباحب) . 
١-قال‏ في قوله تعالی : ( لور اجيم ئر لرا عَبّ آرَیقین) : 
O o۲/‏ لو ترون العلم اليقين 
لرأيتم الجحيم بقلوبكم› ثم رأيتموها بالعين اليمين" . 
قلت : لا يصلح هذا المعنى ؛ لأن مَنْ عَم العلم اليقين» ورأى الجحيم بقلبه 
)١(‏ انظر ديوان القطامي (ص ١۹)ء‏ والعقد الفريد »)۱۸١/۷(‏ وخزانة الأدب (۸۳/۷) . 
والبيت يصف فيه ناقته» وللقصيدة مناسبة كرت في العقد الفريد وخزانة الأدب والأغاني - 
وإن لم يذكر الأخير البيت الذي معنا - وهي هجاء لامرأة من بني محارب . 
وجانب الصواب ابن منظور في لسان العرب »)۲۸۸/١(‏ وعنه أخذ الزبيدي في تاج العروس 
(۲۳۰/۲) حين نسب البيت للنابغة الذبياني»› وكذا صنع ابن سيده في المحكم وامحيط 
الأعظم »)٥٤۸/۲(‏ وهو ليس كذلك» فهو غير موجود في ديوان النابغة المطبوع» ولم 
يذكر أنه للنابغة إلا ابن منظور وعنه أخذ الزبيدي . 
وجل العلماء على أنه للقطامي كما ذكرناء ومنهم الزخشري في المستقصي في أمثال العرب 
»)۱۲/١(‏ والميداني في مجمع الأمثال »)٤٤٦/⁄/١(‏ والثعالبي في مار القلوب )٥۸۲/١(‏ 
والبصري في الحماسة البصرية )٠٠٤/۲(‏ . 
(۲) تقدم قريباً . انظره في مجمع الأمثال »)٤٤٩⁄١(‏ ومعجم الأمشال العربية للباشا (۱۹۱/۱) 
وهو مل يضرت ف البخل: 
(۳) سورة التكاثر آية )۷-٦(‏ . 


." في المطبوع بدلا من "ترون "قال + "تعلمون‎ »)۲۷۷/٠١( الكشف والبيان‎ )٤( 


القسم المحقق YY‏ 
لا يُرّى الجحيم بالعين» إغغفايراه الكفار قال الله تعالى : (وَرَءَا آلّمْجْرمُونَ 
الان وقال : (إن آلذیت سَبَقّتْلَهم بنا الحشن اوليك عا هيدو e‏ 
سورة قریش 

۲ -قال في قوله تعالى : (لإيَّضِفرَيّض) السورة» : "كانت لهم رحلتان في 
كل عام للتجارة ني الشتاء إلى اليمن» وني الصيف إلى الشام» فلولاها لم یکن 
لأحد بمكة مقاء فاضت ال و خرش والجند " من بلاد اليمن فحملوا 
الطعام إلى مكة وكفاهم الله مؤنة الرحلتين وأمرهم بعبادة رب البيت 0 


. )0٥۳( سورة الكهف آية‎ )١( 

(۲) سورة الأنبياء آية )٠١١(‏ . 

(۳) انظر تفسیرابہن جریر ›»)٦٠۲/۲٤(‏ والكکشاف »)۷۸٥/٤(‏ وزاد المسر ›»)۲۲٠/۹(‏ 
والبحر المحيط »)٥٠1/۸(‏ وتفسيرالقرطبي »)۱۷٤/⁄/۲١(‏ وفتح القدير »)1١۸/٥(‏ 
وروح المعاني )٤٥۳/٠١(‏ . 

() سورة قريش آية )١(‏ . 

)٥(‏ بفتح أوله وباللام على وزن فعَاله» بقرب من الطائف على طريق اليمن من مكة» وهي 
لبني مازن» وقال أبو عبيد : تبالة من بلاد اليمن وهي مخصبة . وذكر النووي في شرحه على 
مسلم )۳٤/۹(‏ أن "تبالة اسم لموضعين: الأولى باليمن› والثانية بالطائف وهي التي يضرب 
بها المغل " . أه بتصرف . 
انظر معجم البلدان (۲۷/۱٤)؛‏ و a‏ ۳( . 

(1) بضم أوله وفتح ثانيه وبالشين المعجمة» موضع معروف باليمن» وقيل سميت بجرش بن 
أسلم وهو أول من سكنها . 
انظر معجم البلدان »)٤۷/۲(‏ ومعجم ما استعجم (۴۳۷۹/۱) , 

(۷) مفتوح الحروف» موضع في اليمن . 
انظر البلدان (۸۰/۲)» ومعجم مااستعجم (۳۹۷/۱) . 

(۸) الکشف والبیان )۳٠۰۲/۱۰(‏ باختصار» وهو منسوب لأبي صالح . 


۳Y4‏ مياحث التضسر 


قلت : كيف كفاهم مؤنة الرحلتين وقد مَن عليهم بالرحلتين» وذكر أنه إغا كفاهم 
أمر أصحاب الفيل ليألفوا الرحلتين» قال: (إلَفِهم رحلة الَا وَلصَيّف) " 


سورة الناس 
۴ - قال في قوله تعالی : ( من شَرَاَلوَنواس اناس( الى وسوس فف 


فور اا ق ی ال س ١‏ او ان تا رك قال 
(ف صْدو رالناس (@ مِنَآلجنة) ثم قال في جوابه إن الله سماهم في هذا 
الوضع اسا كما ماهم رجالا ق قولة: ( جال مو0" ° 

قلت : السؤال باق بحاله فنقول أنه على سبيل التقديم والتأخير تقديره واله 
أعلم : أعوذ من شر الوسواس من الجنة والناس الذي يوسوس في صدور 
الناس» والوسواس من الناس هم فسَاقهُّم ومُضلوهم» كما قال: ( شَيَطينَ 
ا 


. )۲( سورة قريش آية‎ )١( 

(۲) انظر تفسیر ابن جریر »)٦٤۸/۲٤(‏ وزاد المسیر (۲۳۹/۹)» والتفسیر الکبیر ›)۲۹٥/۱۱(‏ 
وسين القرطبي )۳*47۲١(‏ : 

(۳) سورة الناس آية )١-٤(‏ . 

. )1( سورة الجن آية‎ )٤( 

)٥(‏ غير موجودة في الكشف والبيان المطبوع › وهي في الجزء ا محقق منه في رسالة د.أحمد 
البريدي )٥۹٤/۲(‏ . 
وهو قول الفراء في معاني القرآن »)۳٠۲/۳(‏ وانظر تفسیر ابن جریر »)۷٥٦/۲٤(‏ وتفسیر 
البغوي )۷۲۷/٤(‏ . 

() سورة الأنعام آية )١١١(‏ . 

(۷) هذا قول اللحاس في إعراب القرآن »)۳٠١/٠١(‏ وانظر الكشاف »)۸۱۹/٤(‏ وتفسير 
السمرقندي «c(oYA/Y)‏ وزاد المسیر (۲۷۹/۹)»› والتفسیر الکبیر »)۳۷۷/۱۱١(‏ وتفسير 


القشرطى 8/١١(‏ 0 وتسر ابن كر 66/0) ٠‏ وغرانب الفسيرللكرماني 


القسم المحقق Yo‏ 


في أوائل السور في فضل القراءة وأخذ بأحاديث حسان في مواضعها› من ذلك 
قوله تعالی في القرة دى ا ااب اترا لارا فون الخى زي" 
لم يذكر فيه حديث عائشة وهو ما روى بحيى بن أبي كثير " عن أبي سلمة “ 
قال : سألت عائشة با كان رسول الله ي يفتتح الصلاة من الليل ؟ قالت : 
كان يقول: (اللهم رب جبريل وميکائيل وإسرافيل فاطر السماوات والأرض 
عالم الغيب والشهادة أنت تحكم بين عبادك فيما كانوا فيه يختلفون اهدني لا 
TT‏ 

-٥‏ ومن ذلك قوله في سورة الزمر : ( فل الله قاط ر آلسَمَوّ ت وَالأرض عَللمَ 


قيب وَالسّدة) الآية . لم يذكر فيها حديث عائشة هذا . 


. )۲٠۱۳( سورة البقرة آية‎ )١( 

(۲) يحیى بن أبي کٹير» أبو نصر اليمامي الطائي» من العلماء العباد الأثبات› و 
التابعين» مات سنة اثنتين وثلاثين ومائة . 
انظر التاريخ الكبير »)۳٠٠/۸(‏ وتهذيب الكمال )۸٠⁄۸(‏ . 

(۳) أبو سلمة عبدالرحمن بن عوف القرشي الزهري» قيل اسمه : عبدالله» وقيل: إسماعيل› 
وقیل : اسمه كنيته» تابعي ثقة فقيه» كثير الحديث» مات سنة أربع وتسعين . 
انظر تهذیب الکمال »)۳۲٤/۸(‏ تهذیب التهذیب »)۱٠١/۱۲(‏ والسیر ٤(‏ /۲۸۷) . 

)٤(‏ أخرجه مسلم في صحيحه )0۳٤/١(‏ برقم )۷۷١(‏ في كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب 
الدعاء في صلاة اليل وقيامه. ولفظ مسلم : (اهدني لما اختلف فيه من الحق بإذنك إنك تهدي...). 


OT) 


۳١‏ میاحث التفسير 


7= ومن ذلك قوله تعالى ى سورة المۆمنين: ( ورتا من السَمَاء مَاءبِقَدَرٍ 

گنه نی لض ) لم یذکر فیه حدیث ابن عباس وهو ما روی مقاتل ”عن 
عكرمة عن ابن عباس عن النبي ب قال : (أنزل الله سبحانه من ال جنة إلى 
الأرض خمسة أنهار سيحون» وجيحون» ودجلة» والفرات» والنيل أنزلما 

|/۳ه من عين واحدة من عيون الجنة من | أسفل درجاتها على جناحي جبريل»› 
فاستودعها الجبال» وآخرها في الأرض»› وجعل فيها منافع للناس فذلك قوله 
تعالى: (وَأنرَلتا مِنَأَلسَمَاءِ مآ َد ر نة فى آلأزض ) فإذا کان عند خروج 
يأجوج ومأجوج أرسل الله جبريل فرفع من الأرض القرآن» والعلم» والحجر 

من ركن البيت وهذه الأنهار فرفعها إلى السماء فذلك قوله : (وإتا عن هاب 


(0)7 (4 2 


. )۱۸( سورة المؤمنون آية‎ )١( 

(۲) مقاتل بن حيان» أبو بسطام النبطي البلخي» الإمام العالم المحدث الثقة» مات سنة 
خمسين ومائة . 
انظر التاریخ الکبیر (۱۳/۸)؛ والسیر »)۳٤٠١/⁄٦(‏ وطبقات المفسرین للداودي (۳۲۹/۲) . 

() سورة المؤمنون آية (۱۸) . 

)٤(‏ أخرجه ابن عدي في الكامل )١١-٠١/۸(‏ وقال عقب الحديث: "غير محفوظ بل منكر المتن 
".أ هھ بتصرف بسيط› وأخرجه الخطيب البغدادي في تاریخ بغداد (۳۹۳/۱)» وابن حبان 
في الجروحين »)٠٠-۳٤/⁄۳(‏ وأبو عمرو الداني في السنن الواردة في الفتن ›)۱١١۸/١(‏ 
وك عه الع اباي برضم ار اة ا ا ر 
والثابت في ذلك ما آخرجه مسلم في صحیحه (۲۱۸۳/۲) برقم (۲۸۳۹) في كتاب صفة الحنة 
ونعيمهاء باب ما في الدنيا من أنهار الجنة» من حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله ل : 
(سيحان وجيحان» والفرات» والنيل» كل من أنهار الجنة) . 
وقال العجلوني في كشف الخقاء )١٠٠/۲(‏ بعد أن أورد الحديثين السابقين : "وحديث آبي 
هريرة أولى بالاعتماد لأنه في صحيح مسلم دون حديث ابن عباس ". أ هھ 


۷- ومن ذلك قوله تعالى في سورة الأنعام : ( قال آلإصبّاح ا 
اليل سَكًَا) الآية » لم يذكر فيه حديث أبي هريرة وهو ما روى مالك 
في الموطأً بإسناده عن أبي هريرة قال: كان رسول الله ي يدعو فيقول : 
(اللهم فالق الإصباح وجاعل الليل سكناً والشمس والقمر حسبانا اقض 
عني الدين» وأغنني من الفقر» وأمتعني بسمعي» وبصري»› وقوتي في 
بل" 

۸“- ومن ذلك قوله تعالى في سورة المؤمنين: (وَفُل رَبَاعُودُ كين هَمَرَتِ 
السَيَطین رچ واعود بلک رب انرون )"لم يذکر فيه ا 
وهو ما روى مالك في الموطاً بإسناده عن خالد بن الوليد أنه قال لرسول الله 5 : 
يا رسول اله ني أَرَوٌع ني منامي؟ فقال له رسول الله ا : (قل أعوذ بکلمات الله 


)١(‏ سورة الأنعام آية )۹١(‏ والآية في المخطوط كتبت ( وجاعل الليل ) وهي قراءة ابن كثير 
ونافع وأبو عمرو وابن عامر وأبو جعفر ويعقوب . انظر معجم القراءات للخطيب 
)٤4٥/۲(‏ . وأنا أثبتها برواية حفص عن عاصم وفق منهجي في كتابة الآيات . 

(۲) أخرجه مالك في الموطاً (۱۸۹/۱) برقم (۲۷) في كتاب القرآن» باب ما جاء في الدعاء وهو 
مرسل ولم أجده في الموطا عن أبي هريرة»› وابن أبي شيبة في المصنف )۲٠/1(‏ برقم 
(۲۹۱) في كتاب الدعاء؛ باب من کان يدعو بالغنی › وحفص بن عمر في جزء فيه 
قراءات النبي 5 )۹٤⁄/1(‏ برقم )٤۳(‏ . 

(۳) سورة المؤمنون آية (۹۸4-۹۷). 

)٤(‏ خالد بن الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمير القرشي المخزومي» أبو سليمان» سيف الله 
الملسلول على رقاب الكفار» مات سنة إحدى وعشرين . 
انظر طبقات ابن سعد ٤⁄/۷(‏ ۳۹)» والاستیعاب )٤۲۷/۲(‏ . 


۳۲۸ مياحث التفسير 


التامات من غضبه وعقابه وشر عباده ومن همزات الشياطين وأن محضرون) ‏ . 
٩4‏ - ومن ذلك قوله تعالی : (آله ا اله إا هو الي الوم ل تخد تة وا تو" 
لم یذکر فيه حدیث زید بن ثابت " وهو ما رُوي بأن زیدا شکا إلى رسول الله 4 


ب/٠‏ [الأرق ‏ . فقال رسول الله 3 (قل : اللهم غارّت النجوم | ونامت العيون 


(1) أخرجه مالك في الموطأً )۷۲٤١/١(‏ برقم (۹) في كتاب الشعرء باب ما يؤمر به من التعوذء 
وابن أبي شيبة في المصنف )٤۹/٩(‏ برقم )۲۳١۸۸(‏ في كتاب الطب» باب في الرجل يفزع 
من الشيء» والطبراني في المعحجم الأوسط )۲۸١/١(‏ برقم »)۹۳١(‏ وقال الهيثمي في مجمع 
الزوائد :)۱١۷/٠١(‏ "رواه الطبراني في الأوسط وفيه الحكم بن عبداله الأيلي وهو متروك 
.آهء والبيهقي في الأسماء والصفات )٠٤/١(‏ في باب ما جاء في إثبات صفة الكلام . 
وأورده اليثمي في مجمع الزوائد )۱١١/٠١(‏ وقال: 'رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح 
إلا أن محمد بن يحيى ابن حبان لم يسمع من الوليد بن الوليد '. والحديث روي عن الوليد بن 
الوليد وأخوه خالد بن الوليد» وأخرجه أحمد في المسند )۱٠۸/۲۷(‏ برقم )٠١١۷۳(‏ من 
حديث الوليد بن الوليد» والبخاري في خلق أفعال العباد (۲۳۲/۲) برقم »)٤٥٤(‏ 
وحسنه الألباني كما في صحيح الترغیب والترهیب )۲٦۲/۲(‏ برقم )٠١١١(‏ وقال: 
"والمعروف أن القصة للخالد بن الوليد وليس للوليد ". آه بتصرف وتوسع في تخرججه في 
السلسلة الصحيحة برقم (۲۷۳۸)» وقال ابن حجر في نتائج الأفكار )۱١١/۳(‏ عن حديث 
خالد قال : "هذا مرسل صحيح الإسناد ". أه ثم ذكر حديث الوليد وقال مثل ما قال هنا 
(۱۱۲/۲)» وقال ابن حجر في :)۱٠١/۳(‏ "وهذاالذكر قد جاء في قصة أخرى لالد بن 
الوليدء فيحتمل أن يكون وقع لكل من خالد والوليد وإن اتحد الدعاء المذكور والله أعلم ". أه 

(۲) سورة البقرة آية )۲٠١(‏ . 

(۳) زيد بن ثابت بن الضحاك بن زيد بن النجار الأنصاري الخزرجي» أبو سعيد» من علماء 
الصحابة» وهو الذي جمم القرآن في عهد أبي بكر› مات سنة خمس وأريعين . 
انظر طبقات ابن سعد »)۳٥۲/۲(‏ والاستیعاب (0۳۷/۲) . 

. الأرق هو السّهّر» وهو ذهاب النوم بالليل‎ )٤( 
. )۷/۲١( انظر لسان العرب (۲۸۳/۱۱)» وتاج العروس‎ 

. ما بين المعكوفتين سقط من الأصل» وأضفته من هامش النسخة ليتم الكلام‎ )٠( 


القسم المحقق ۳۹ 


وأنت حي قيوم لا تأخذك سنة ولا نوم يا حي يا قيوم اهدء ليلتي وام عيني) . 
۰-من ذلك قوله تعالی في لقمان: (وَلَوأنمَا فی آلأ رض ين سَجَروٍ افلم 
ا ما تَفِدَّتكلمَْآَنّ) لم يذكر الدعاء المأثور فيه 
وهو: (اللهم إني أسألك بأسمائك الحسنى كلها الحميدة الجيدة التي إذا ضعت 
لشيء ذل لاء وإذا صلب بها الحسنات أدركت» وإذا دري بها السيثات 
صرفت» وأسألك بكلماتك التامات التي لو أن ما في الأرض من شجرة أقلام 
والبحر يمده من بعده سبعة أبحر ما نفدت أن تفعل بي كذا وكذا) . 


(۱) أخرجه الطبراني في المعجم الکبیر )۱۲٤١/١(‏ برقم (۷١۸٤)؛‏ وابن عساکر في تاریخ دمشق 
«(Y۳۱/0۷)‏ وأورده الهيشمي في مجمع الزوائد )١۲۸/٠١(‏ وقال: 'رواه الطبراني وفيه 
عمرو ابن الحصين العقيلي وهو متروك ".أ ه وأخرجه ابن السني )٥٤۹(‏ وابن عدي لي 
الكامل )٠١۷/١(‏ وقال ابن عدي : "وهذه الأحاديث لا يرويها غير عمرو بن الحصين وهو 
مظلم الحديث "أه» وابن حبان في المجروحین (۲۸۰/۲)» وقال عنه الألباني : 'ضعيف 
جداً ". انظر السلسلة الضعيفة )٤۹1/۳(‏ برقم (۱۳۲۸)ء وقال عنه ابن حجر في نتائج 
الأفکار :)۱٠۱١/۳(‏ "هذا حديث غريب ". أه 
وأول الحديث رواه مالك بلاغاً في الموطأً عن أبي الدرداء أنه كان يقوم من جوف الليل 
فيقول: (نامت العيون» وغارت النجوم» وأنت الحي القيوم). انظر الموطأً )۳٠٠/١(‏ برقم 
)٥۸۳(‏ في باب العمل في الدعاء . 

(۲) سورة لقمان آية (۲۷) . 

(۳) ذکره غير کامل الديلمي في الفردوس )٤٥٥/۱(‏ برقم )۱۸٤۸(‏ قال: "عن ابن مسعود: 
(اللهم إني أسألك بأسمائك كلها الحميدة الكرية التي إذا وضعت على شيء ذل لٻاء وٳذا 
طلب بها الحسنات آدرکت وإذا آدری بها السيثات صرٍفت). أ ه 
ولم أجده بالزيادة التي ذكرها الرازي لا مسنداً ولا غيره بحسب ما اطلعت عليه من مصادر . 


۳ مباحث التفسير 


-١‏ ومن ذلك قوله: «يَعلَمّ ما يلج فى الأزض ومارح ما وَمَا ينل مر 
السَمَاءِ وَمَايعرْح فا )"لم یذکر فيه حدیث جبریل وهو ما عَلّم رسول الله ل 
يقول لدفع عفريت من الجن يطلبه (أعوذ بوجه الله الكريم وبكلمات الله 
التامات التي لا يجاوزهن بر ولا فاجر من شر ما ينزل من السماء وشر ما يعرج 
فيها ومن شر ما ذرأً في الأرض وشر ما يبخرج منها ومن شر الليل والنهار) . 

۲“ ومن ذلك قوله تعالی : ( حبر مِم تَجْوَنهم إلا مَنْأمَرَ بصَدَفَواُو 
مَعرُوفيأو إٍصلَسٍح ب آلّاس)" لم يذكر فيه الحديث الذي هو سبب نزوله وهو 


ما رَوّی نافع “عن ابن عمرٌ قال : قال رسول الله ب : (رحم الله امرئ تكلم فغ: 
٣ ٤‏ 2 


. )۲( سورة سبأً آية‎ )١( 

(۲) أخرجه النسائي في السنن الکبری )۳٤۹/۹(‏ برقم )٠١۷۲١(‏ في كتاب عمل اليوم والليلة» باب 
ذكرمايكب العفريت ويطفئ شعاته» وعبد الرزاق في المصنف )۳١/١١(‏ برقم 
(۹۳1) في باب القول حين يمسي وحين يصبح» وابن أبي شيببة في المصنف )٤۹/٥(‏ برقم 
(۲۳۸۹) في كتاب الطب» باب في الرجل يفزع من الشيء» والطبراني في المعجم الكبير 
)۱۱٤/(‏ برقم (۳۸۳۸)» وني الأوسط )۱۸/١(‏ برقم »)٤۳(‏ وقال الميثمي في مجمع الزوائد 
:)۱/٠(‏ 'رواه الطبراني في اللأوسط وفيه زكريا بن يحيى بن أيوب الضرير المدائني ولم 
أعرفه ويقية رجاله ثقات "وقال في :)۱۲۷/٠١(‏ "رواه الطبراني وفيه المسيب بن واضح وقد 
وثقه غير واحد وضعفه جماعة» وكذلك الحسن بن علي المعمري وبقية رجاله رجال الصحيح 
'. أه وأحمد في المسند )۲٠٠/۲۲(‏ برقم »)٠٠٤١١(‏ وأبو يعلى في المسند (۲۳۷/۱۲) برقم 
(1). وأخرجه مالك مرسلا في الموطاً )۷۲٠/۱(‏ برقم )٠١(‏ في كتاب الشعر» باب ما يؤمر 
به من التعوذ» وصححه الألباني كما في السلسلة الصحيحة )٤۹0/۲(‏ برقم )۸٤١(‏ . 

(۳) سورة النساء آية )١١١(‏ . 

(6) نافع أبو عبدالله المدني مولى عبدالله بن عمر بن الخطاب» الإمام العلم الفقيه من أئمة 
التابعین» اختلف في اسمه قال ابن حجر: 'اختلف في نسبته ولم يصح عندي فيه شيء. اھ 
مات سنة سبع عشرة ومائة . 
انظر تهذيب الکكمال (۳۱۳/۷)» وتهذيب التهذيب )٤٠۱۲/٠١(‏ والتاريخ الكبير )۸٤/۸(‏ . 


القسم المحقق i‏ 


أو سكت فسلم إن اللسان أملك شيء للإنسان» ألا وإِن کلام ابن آدم کله عليه 
لاله إلا ذكر اله أو أمرا عروف أو نهيا عن منكر أو إصلاح بين المسلمين)“.) أ/٤٠‏ 


(۱) لم أجد الحديث بهذه الصيغة» إنغا هو مكون من حديثين» فالشطر الأول وهو: (رحم الله امرئ 
تکلم فغتم آو سكت قسلم) ققد روي مرفوعا من ختيث انس ومرسلا غن الحسن» فد 
أخرجه مرفوعاً البيهقي في شعب الإمان )۲١۱/(‏ برقم )٤۹۳۸(‏ في باب في حفظ اللسان» 
فصل في فضل السكوت عما لا يعنيه» والقضاعي في مسند الشهاب (۳۳۹/۱) برقم (0۸۲) . 
غر جرسلا هن اتسن ال ف اتشعب ف الرضم الاق برقم ١1۹۴ء‏ وين أبي 
الدنيا في الصمت )1۳/١(‏ برقم )٤١(‏ . وحكم عليه الألباني با لجسن بمجموع طرقه كما ني 
السلسلة الصحيحة )0۱٠/۲(‏ برقم )۸00٥(‏ . 
أما الشطر الثاني من الحديث فهو حديث أم حبيبة زوج النبي ب قالت : قال رسول اله 44 : 
(كل كلام ابن آدم عليه لا له إلا أمر بمعروف أو نهي عن منكر أو ذكر الله) . فقد أخرجه 
الترمذي في السنن )۲۱۲/٤(‏ برقم )۲۲٠۲(‏ في أبواب الزهد» باب ماجاء في حفظ 
اللسان» وقال أبو عيسى : "هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث محمد بن يزيد بن 
خنيس ". أه» وأخرجه ابن ماجة في السنن )٤٦۰/٥(‏ برقم )۳۹۷۲٤(‏ في كتاب الفتن› 
باب كف اللسان في الفتنة > وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير (١/٠٠۲)ء‏ والطبراني في 
العجم الکبیر )۲٤۳/۲۳(‏ برقم )٤۸٤(‏ وأخرجه أبو يعلى في المسند )٤٥/١۳(‏ برقم 
(۷۱۳۲)» والبيهقي في شعب الإیمان )۲٤٠٥/٤(‏ برقم )٤۹٥٤(‏ في باب في حفظ اللسان› 
فصل في فضل السكوت عما لا يعنيه» والحاكم في المستدرك )٥٥۷/۲(‏ برقم (۳۸۹۲) في 
كتاب التفسير» تفسير سورة عم يتساءلون» وسكت عنه هو والذهبي في التلخيص› 
والخطیب في تاریخ بغداد (۲۷۳/۱۲)» وأحمد بن حنبل في الزهد (ص )٤١‏ برقم 
c(۳(‏ وعبد بن حميد في المسند )٤٤۸/١(‏ برقم )٠٠١٤(‏ . وضعفه الألباني في السلسلة 
الضعيفة )٠٥٤٥/۳(‏ برقم )۱۳١١(‏ . ولم أجد عبارة (إن اللسان أملك شيء للإنسان) . 
وزيادة (أو إصلاح بين المسلمين)» جاءت عند الخطيب في تاريخ بغداد قال : (أو الصلح بين 
الناس)» وقال عنها الألباني في السلسلة الضعيفة : هدد الرواية اة خا وسا هة 
وقد قال عن الحديث المنذري في الترغیب والترهیب )۳٤٥/۳(‏ : "رواته ثقات ... "وتعقبه 
الألباني ني الضعيفة وأبطل قوله : "لأن في سند الحديث أم صالح ولم يوثقها أحد بل أشار 
الذهبي إلى أنها مجهولة ". أ ه بتصرف . 


۳۲ میاحث التفسير 


وحديث معاذ : يا رسول الله : أنؤاخذ با نتكلم به؟ فقال : (ثكلتك أمك يا 
معاذ! وهل يكب الناس في النار على مناخرهم إلا حصائد ألسنتهم)" فمن 


(۱) معاذ بن جبل بن عمر بن أوس بن عائذ بن كعب الأنصاري الخزرجي»› الإمام المقدم في 
علم الحلال والحرام» أرسله الرسول ي إلى اليمن» ومات سنة سبع عشرة . 
انظر طبقات ابن سعد (0۸۳/۳)» والاستیعاب )۱٤١۲/۳(‏ . 

(9) آخر جه الترمڌی فی السنن (/۳۱۲) برقم (۲۹۱۹) في آبواب الإان: باب ما جاء في 
حرمة الصلاة وقال: "هذا حديث حسن صحيح '. 
وابن ماجة في السنن )٤٥۹/٥(‏ برقم (۳۹۷۳) في كتاب الفتن» باب كف اللسان في الفتنة› 
والنسائي في السنن الکبری )۲۱٤/۱۰(‏ برقم )١٠١۳١(‏ في كتاب التفسير باب قوله تعالى: 
وأحمد في المسند )۳٤٤/۳١(‏ برقم (١٠١۲۲)ء‏ والطبراني في الكبير )1٤/۲١(‏ برقم 
۲)» وفي الأوسط (۲۸۳/۷) برقم »)۷٠٠١(‏ وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد 
)٠٠/٠١(‏ وقال : "رواه الطبراني بإسنادين ورجال أحدهما ثقات . 
والحاكم في المستدرك )٤٤۷/۲(‏ برقم )۳٠٤۷(‏ برقم )۳٠٤۸(‏ في كتاب التفسير» باب تفسير 
سورة السجدة وقال: "هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه "> والبغوي في 
شرح السنة )۲٤/١(‏ برقم )١١(‏ في باب بيان أعمال الإسلام وثواب إقامتهاء وابن أبي 
شيبة في المصنف (۳۲۰/۵) برقم )۲۹٤۸۹(‏ في كتاب الأدب باب في كف اللسان» 
وعبدالرزاق في المصنف )۱۹٤⁄/۱۱(‏ برقم )۲٠۳٠۳(‏ في باب المفروض من الأعمال 
والنوافل » والقضاعي في مسند الشامیین )۱۳۸/۲٤(‏ برقم (۲۹۳۸)» وابن أبي الدنيا في 
الصمت )٤1/١(‏ برقم (1)» والبيهقي في شعب الإیمان (۳۸/۳) برقم )۲۸١ ٦(‏ في باب لي 
الصلوات» وعبدبن حميد في المسند )1۸/١(‏ برقم »)١١١(‏ والطيالسي في المسند 
)٤٥0/1(‏ برقم »)٥٦١(‏ والبزار في المسند (۲۷۳/۱) برقم »)۲۳٠۲(‏ وهناد ي الزهد 
(۵۳۰/۲) برقم )۱٠۹۰(‏ في باب حفظ اللسان . 
وقد ضعفه ابن رجب في جامع العلوم والحكم وأعله بالانقطاع » وقال بعد أن تطرق لبعض طرق 
الحديث: "وله طرق أخرى عن معاذ كلها ضعيفة ". انظر جامع العلوم والحکم )۲٠۹/۱(‏ . 

وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة )۱۱٤/۳(‏ برقم )١٠۲۲(‏ وقال: "صحيح بمجموع طرقه . 


القسم المحقق rr‏ 


أراد السلامة فليحفظ ما جرى به لسانه وليْحْرْس ما انطوى عليه جنانهء 
وليحسن عمله» وليقصر أمله» ثم لم تمض أيام حتى نزل قوله تعالى : ( لح 
ف يرين ونيم ا من امريد ازروف وإ صل ت الاس الأية: 
۴- ومن ذلك قوله تعالی : TT‏ 
ئو 4 لم يذكر فيه حديث أنس وهو ما رّوى مالك عن إسحاق بن عبدالل“ 
عن أنس بن مالك قال: قيل لرسول الله ك: من أولياء الله الذين لا خوف 
عليهم ولا هم يحزنون؟ فقال : (الذين نظروا إلى باطن الدنيا حين نظر الناس 
إلى ظاهرهاء واهتموا باجل الدنيا حين اهتم الناس بعاجلهاء فأماتوا منها ما 
خشوا أن يميتهم» وتركوا منها ما علموا أنه سيتركهم» فماعرضهم من 
زائلها عارض إلا رفضوه» ولا خادعهم من رفعتها خادع إلا وضعوه» 
خَلَقَتٍ الدنيا عندهم فما يُجَدّدونهاء وخربت بينهم فما يعمرونها) الحديث'“ 


. )١١١( سورة النساء الآية‎ )١( 

(۲) سورة يونس الآية (1۲) . 

(۳) إسحاق بن عبدالله بن بي طلحة واسمه زيد بن سهل الأنصاري النجاري المدني› تقة› 
توفي سنة اثنتين وثلاثين ومائة . 
انظر التاریخ الکبیر (۳۹۳/۱)» وتهذیب الکمال (۱۹۱/۱) . 

)٤(‏ روي عن وهب بن منبه قال : قال الحواریون يا عيسى من أولياء الله . . . قال : الذين نظروا 
إلى باطن الأرض .. ' 
أخرجه ابن أبي حاتم في تفسیره »)۱۹٩٤/٩(‏ وأحمد في الزهد (ص ۱۰۰) برقم (۳۳۹)» 
وأبو نعيم في حلية الأولياء ›)٠١/١(‏ وابن عساکر في تاریخ دمشق ›)٤٩٦⁄/٤۷(‏ وأورده 
السيوطي من الإسرائيليات عن عيسى بن مريم في الدر المنثور (1۷۲/۷) وعزاه إلى أحمد في 
الزهد وابن أبي حاتم وأبو الشيخ وكلهم عن وهب»› ولم أجد السند الذي ذكره المؤلف عن 
مالك عن إسحاق عن أنس»› وإنغا هو من اللإسرائيليات عن عيسى . 


وو کرد 


۳٤‏ مياحث التفسير 


-٤‏ ومن ذلك قوله تعالی : (قَاعُواله وَأَصْلحُوادَاتَبَبَیْڪُ) لم یذکر 
فيه حديث أبي هريرة وهو ما روى حماد ”عن ثابت ”عن أبي رافع ” عن 
أبي هريرة قال : بينا رسول الله و ذات يوم جالس إذ رأينّه ضحك حتى بدت 
نواجذه . فقيل له: لم تضحك يا رسول اللٰه؟ قال : (رجلان من متي جثيا بين 
يدي الله فقال أحدهما: يا رب خذ لي مظلمتي من آخي› إلى أن قال: من 
يملك؟ ثم قال: أنت بعفوك عن أخيك. قال: عفوت قال: خذ بيده وأدخله 

ب١٤‏ الجنة. قال اكا : (فاتقوا الله وأصلحوا ذات بينكم ١٠“)‏ 


. )١( سورة الأنفال آية‎ )١( 

(۲) حماد بن زيد بن درهم الأزدي الجهضمي › أبو إسماعيل البصري» الحافظ الثبت: مات 
سنة تسع وسبعين ومائة . 
انظر التاریخ الکبیر »)۲٥/۳(‏ والسیر »)٤٥٦1/۷(‏ و تهذیب الکمال )۲۷٤/۲(‏ . 

() ثابت بن أسلم البناني» أبو محمد البصري» الإمام القدوة شيخ الإسلام» مات سنة ثلاث 
وعشرين ومائة . 
التاريخ الكبير (۹/۲١٠)ء‏ وتهذيب الكمال »)٤٠۲/١(‏ والسير )۲۲٠/٠۵(‏ . 

() نفيع بن رافع الصائغ » أبو رافع المدني» ثقة من كبار التابعين» توفي سنة نيف وتسعين . 
انظر تهذيب الكمال »)۳٠٠/۷(‏ وتهذيب التهذيب »)٤۷۲/٠١(‏ والسير .)٤١٤⁄/(‏ 

)٥(‏ أخرجه الحاكم في المستدرك )1۲٠/٤(‏ برقم (۸۷1۸) في كتاب الأهوال»› وقال: "هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ".أ ه» وابن أبي الدنيا في حسن الظن باه )٠٠۹/۱(‏ 
برقم )۱١۸(‏ . وعزاه العراقي في تخريج الإحياء )۳٠٠/۲(‏ إلى الخرائطي في مكارم 
الأخلاق» والجاكم» وأبو يعلى الموصلي» وقال: "وضعفه البخاري وابن حبان". أه»ء 
ولم أعثر عليه في كتبهم بحسب ما اطلعت وضعفه الألباني كما في ضعيف الترغيب 


والترهیب (۱۳۹/۲) برقم )۱٤۹۹(‏ وقال: "ضعيف جداً ". أه 


1 


القسم المحعق ro‏ 

-٥‏ ومن ذلك قوله تعالى : (وَأعََصِمُوأ يبل الله جَميعًا) الآية لم يذكر 
فيها حديث أبي هريرة وهو ما رَوى مالك عن سهيل بن أبي صاخ ”عن ابي“ 
عن أبي هريرة قال : قال رسول الله ت : (إن اله يرضى لكم ثلاثا ويسخط لكم 
ثلاثاء یرضی لکم أن تعبدوه ولا تشرکوا به شیا وأن تعتصموا بحبل الله 
جميعاء وأن تناصحوا مَنْ ولاه الله أمركم» ويسخط لكم قيل وقالء 
وإضاعة المالء وكثرة السؤال) حديث صحيح . 

قرأ علي الشيخ الإمام الجليل الفاضل الصالح كمال الدين جمال الفضلاء 
جمشید بن يهوذا ‏ أدامه الله بتوفيقه مباحث التفسير بتمامها . 

كتبه أحمد بن محمد بن المظفر المختار الرازي حامداً ومصاياً في سلخ شهر 
ربيع الأول سنة ثلاثين وستمائة . 


. )٠٠۳( سورة آل عمران آية‎ )١( 

(۲) سهيل بن أبي صالح السمان» أبو يزيد المدني» الإمام الحدث الكبير الصادق تغير حفظه 
بأخره» توق قي خلافة المنصور . 
وتقریب التهذيب (ص )۳٠۰۸‏ . 

(۳) سبقت ترجمته في المسألة )٠١۹(‏ . 

)٤(‏ أخرجه مسلم في صحیحه )۱۳٤١١/۳(‏ برقم )١۷٠١(‏ في كتاب الأقضية» باب النهي عن 
كثرة المسائل من غير حاجة والنهي عن منع وهات ... وليس فيه (وأن تناصحوا من ولاه 
الله أمركم) وقد رواه بهذه الجملة اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
(۱۳۲/۱) برقم )۱۸٥(‏ . 


(0) جحثت فلم أجد له ترجمة . 
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YY الخاتمة‎ 


e 


الخاتمه 

الحمد لله أن وفقني لتحقيق هذا الكتاب لعالم من علماء هل السنةء وهو 
کتاب مهم مفید موضوعه شيق وهو تعقبات واستدراكات» ونقاش لمسائل ثي 
تفسير الثعلبي الكشف والبيان› بدأه دون مقدمة وينقل قول الثعلبي ثم يتعقبه 
ورا أضاف أو زاد معنى على ذلك» أوأجاب عن شبهة وسار بترتيب 
الصحف في الجحملةء وتنوعت استدراكاته في عدة علوم . ۰ 

وکانت استدراکاته في ۷١‏ سورة»› ولم يستدرك في ٤٤‏ سورة . 

وبلغ عدد المسائل التي استدرك فيها ۲٠٠‏ مسألةء وهي على النحو التالي : 

# التفسير وعلوم القرآن والقراءات والتجويد = ٠٤۹‏ مسألة . 

# اللغة : النحو والشعر والأمثال والمفردات = ٠٤‏ مسألة . 

٭ الحدیث = ٠٤‏ مسألة» منها ١٠١‏ مسألة في آخر البحث . 

# الفقه = ٠١‏ مسألة . 

# التاريخ والتراجم والسير = ٠١‏ مسألة . 

# العقيدة = ٠١‏ مسألة. 

وهذا عد وإحصاء باجتهاد مني وكما بعلم أن بعض المسائل متداخلة في 
بعض العلوم» وقد اجتهدت في حصر أعدادها ليكون لدى القارئ تصور 
واضح عن الكتاب ومسائله . 

وأذكر هنا أبرز النتائج التي توصلت لہا : 

[1] أن الاستدراك هو علم مهم مفيد» يوضح المعنى» ويكمل النقص»› 
وقد كان معروفاً من القرون المفضلة» وسار عليه العلماء بعد ذلك» وصنفت 
فيه المصنفات . 


۸ مياحث التفضسير 


1 غزارة علم ابن المظفر الرازي في مختلف العلوم . 

١‏ أهمية كتاب مباحث التفسير من حيث المبدأ والمضمون» فمبدؤه في علم 

1 في کٿير من استدراکات الرازي هو موافق لجمهور العلماءء وقي بعضها 
جانب الصواب. 

وأختم بذكر توصيات هامة : 

١‏ إخراج الرسائل التي حققت الكشف والبيان للثعلبي في المكتبات ليتسنى 
لطلاب العلم النظر فيهاء وصرفهم عن الطبعة السقيمة . 

يفصل كرسائل جامعة أو بمحوث ترقية مثل : الأخطاء العقدية في الكشف 
والبيان» أو نقد الأقوال النحوية في تفسير الثعلبى» أو نقد المسائل الفقهية في 
تفسير الشعلبي . 

1۳ القيام بتحقيق بقية كتب ابن المظفر الرازي تحقيقا علميا وإبراز مكانته 
كعلم من علماء أهل السنة . 

]٤[‏ دراسة المسائل التي ذكرها ابن المظفر الرازي دراسة مستقلة مستفيضة»› 
e‏ 
الإخلاص» وأعوذ بالله من الرياء والعجب ومن علم لا ينفع» والله الموفق 
لاء اليل 

وآخر دعوانا أن ا لحمد لله رب العالمين»› ¢“ 
وصلى الله وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه الأطهار . 


الفهسارس 


- فهرست المصادروالمراجع 
- فهرس الموضوعات 
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۳4١ الفهارس‎ 


فهرست المصادروالمراجع 

)١(‏ اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية» محمد بن أبي بكر ابن قيم ا جوزية 
ط/ دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ٤۰٤۱ھ‏ - ٤۱۹۸م‏ . 

(۲) أحكام القرآن» لأحمد بن علي الرازي الجصاص» مراجعة / صدقي جميل» ط / المكتبة 
التجارية مصطفى الباز - مكة المكرمة» بدون تاريخ . 

(۳) أحکام القرآن› محمد بن عبدالله المعروف بابن العربي» ت/ محمد عبدالقادر عطاء ط/ 
دار التب العلمية - بیروت» ١۱٤۱ھ‏ ۱۹۹1م . 

() إحياء علوم الدين» محمد بن محمد الغزالي» ت/ سيد إبراهيم» ط/ دار الحديث - 
القاهرة» ٤۱٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

)٥(‏ أسباب نزول القرآن» لعلي بن أحمد بن محمد الواحدي» رواية بدر الدين الأرغياني» 
ت/ د. ماهر یاسین الفحل» ط/ دار المیمان - الریاض»› الأولی ٩٩٤٠ھ‏ ١٠٠۲م‏ . 

(1) إعراب القرآن» لأحمد بن محمد النحاس» ت/ د. زهير غازي زاهد» ط/ عالم الكتب - 
بیروت»› الثالغة ٩١٤۱ھ‏ - ۱۹۸۸م . 

(۷) الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية» لعبيدالله بن محمد بن بطة العكبري› 
ت/ د. عثمان آدم الأثيوبي » ط/ دار الراية - الرياض» الثانية ۸١١٤٠ه‏ . 

(۸) الإتقان في علوم القرآن» لجلال الدين عبدالرحمن السيوطي» ت/ د. مصطفى ديب البغاء 
ط/ دار ابن کثیر - دمشق › الثالثة ٩۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹1م . 

(4) الإجماع» محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري أبو بكر» ت/ د. فؤاد عبدالمنعم أحمد» 
ط/ دار الدعوة -الإسكندرية - ١١٠٤١ه»‏ الطبعة الثالثة 

)٠١(‏ الأحاديث المختارة» لأبي عبدالله محمد بن عبدالواحد بن أحمد الحنبلي المقدسي › ت/ 
عبدالملك بن عبدالله بن دهيش» ط/ مكتبة النهضة الحديث - مكة المكرمة ١٠١٤٠١ه»›‏ 
الطبعة الأولى . 

)۱١(‏ الأحكام في أصول الإحكام» لعلي بن محمد الآمدي» ت/ د.سيد الجميلي» ط/ دار الكتاب 
العربي -بیروت» الثالثة ۱۸٤۱ھ‏ ۱۹۹۸م . 


4 مباحث التفسير 


() الأدب المغرد» محمد بن إسماعيل البخاري» ت/ محمد فؤاد عبدالباقي» ط/ دار البشائر 
الإسلامية -بیروت› الثالثة ۰۹٤۱ھ‏ ۱۹۸۹م . 

(0) الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار» ليوسف بن عبدالله بن عبدالبر» ت/ سالم 
محمد عطار محمد معوض »› ط/ دار الكتب العلمية - بيروت»› الأولى ١٠٠۲م‏ . 

)٠٤(‏ الاستيعاب في معرفة الأصحاب» لأبي عمر يوسف بن عبدالله بن عبدالبر» ت/ علي 
البجاوي» ط/ دار الجیل - بیروت› الأولی ۱۲٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)٠١(‏ الأسماء والصفات» لأبي أحمد بن الحسين بن علي البيهقي» ت/ عماد الدين أحمد 
حیدر» ط/ دار الكتاب العربي - بیروت» الأولی ١۰٤۱ھ‏ - ٥۹۸٠م‏ 

)١١(‏ اللإصابة في تييز الصحابة» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» ت/ عادل عبدالموجود 
وعلي معوض› ط/ دار الكتب العلمية - بیروت» الطبعة الأولی ١۱٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

(۱۷) الأضداد في اللغة» محمد بن القاسم محمد الأنباري» ت/ محمد إبراهيم الدسوقي» ط/ 
مكتبة القرآن - القاهرة» بدون تاريخ . 

(۱۸) الاعتقاد والمداية إلى سبيل الرشاد على مذهب السلف وأصحاب الحديث» لأحمدبن 
الحسين البيهقي» ت/ أحمد عصام الكاتب» ط/ دار الآفاق الجديدة - بيروت ١١٤٠ه›‏ 
الطبعة الأولى . 

(۱۹) الأعلام» لخيرالدين الزركلي» ط/ دار العلم للملايين -بيروت» الثانية عشرة ۱۹۹۷م . 

)۲٠(‏ الأغاني» لأبي الفرج علي بن الحسين الأصفهاني» ت/ د. إحسان عباس وآخران» ط/ 
دار صادر - بیروت»› الثانية ١۲٤۱ھ‏ - ٤٠٠۲م‏ . 

)۲١(‏ الإكليل في استنباط التنزيل » لجلال الدين عبدالرحن السيوطي» ت/ د. عامر العرابي»› 
ط / دار الأندلس الخضراء - جدة» الأولی ۲٩٤١ھ‏ - ١٠٠۲م‏ . 

(۲۲) الأنساب» لأبي سعد عبدالكريم بن محمد بن منصور السمعاني » ت/ محمد عبدالقادر 
عطاء ط/ دار الكتب العلمية - بیروت»› الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 

() الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين : البصريين والكوفيين» لعبدالرحمن بن محمد 
ابن أبي سعيد الأنباري» ت/ محمد حي الدين» ط/ المكتبة العصرية ¬ بیروت» ۹١١٤١ه-‏ 


۸مم 


الفهارس و 


۲2) الإنصاف فيما بين علماء المسلمين في قراءة " بسم الله الرحمن الرحيم " في فاتحة الكتاب 
من الاختلاف» ليوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر» ت/ عبداللطيف بن محمد 
الجيلاني» ط/ أضواء السلف - الریاض› الأولی ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

)٠٠(‏ الأوائل لابن أبي عاصم» لأحمد بن عمرو بن أبي عاصم الشيباني» ت/ محمد بن ناصر 
العجمي» ط/ دار الخلفاء للكتاب الإسلامي - الكويت . 

۲۲) إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» محمد ناصر الدين الألباني» ط. المكتب 
الإسلامي - بيروت» الثانية ١٩٤۱ھ‏ - ۱۹۸٩‏ م. 

(۲۷) أصول مذهب الشيعة» لناصر القفاري» ط. دار الرضا -الجيزة» الثالثة ۸١٤١ه‏ - 
۸ھ. 

(۲۸) الإمامة العظمى عند أهل السنة والجماعة» لعبد الله الدميجي» ط. دار طيبة - الرياض› 
الثانية ۹١٠٤٠١ه.‏ 

(۲۹) البحر الرائق شرح كنز الدقائق » لزيد الدين ابن نجيم الحنفي» ط/ دار المعرفة - بيروت› 
الثانية . 

)١(‏ البحر الزخار» لأحمد بن عمرو بن عبدالخالق البزار» ت/ د. محفوظ الرحمن زين الله» 
ط/ مؤسسة علوم القرآن» مكتبة العلوم والحكم - بيروت» لمدينة ۹٠٤٠١ه»‏ الطبعة 
الأولى . 

)۳١(‏ البحر المحيط» محمد بن يوسف أبي حيان الأندلسي › ت/ عادل عبدالموجود وآخرون»› 
ط / دار الكتب العلمية - بیروت»› الأولی ۲٩٤١ھ‏ - ١١٠۲م‏ . 

(۲) البداية والنهاية » لإسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي» ت/ د. عبدالله التركي» ط/ دار 
هجر - القاهرة» الأولی ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷ح . 

(۳۳) البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار في الشرح الكبير» لسراج الدين عمر بن علي بن 
أحمد الأنصاري الشافعي المعروف بابن الملقن› ت / مصطفى أبو الغيط وعبداله بن سليمان 
ویاسر بن کمال» ط/ دار الہجرة للنشر والتوزیع - الریاض»› الأولی ١٤٤٠ھ‏ ٤٠٠۲م‏ . 

)۳٤(‏ البرهان في علوم القرآن» محمد بن عبداله الزركشي» ت/ د. يوسف المرعشلي 
وآخرون» ط/ دار المعرفة - بیروت› الأولی ۱۰٤۱ھ‏ - ۹۹۰١م‏ 


e‏ مباحث التفسير 


)٠(‏ البيان في مذهب الإمام الشافعي» ليحيى بن أبي الخيربن سالم العمراني» ت/ قاسم 
محمد النوري › ط/ دار المنهاج ¬ بيروت» الأولی ۲۱٤۱-٠٠٠۲م‏ . 

() بدائع الفوائد» محمد بن القيم» ت/ علي عمرانء ط. دار عالم الفوائد-مكة المكرمة› 
الطبعة الأولى ٤٠١١‏ ١ه.‏ 

(۳۷) البرهان في إعراب آيات القرآن» لأحمد ميقري الأهدل» ط. المكتبة العصرية - بيروت› 
الأولی ۲۲٤۱ھ‏ - ١١١٠۲م.‏ 

(۳۸) بلوغ المرام من أدلة الأحكام» لأحمد بن علي بن حجر»› ت / سمير الزهيري › ط. دار 
الفلق. الرياض › السابعة ٤١٤١ه.‏ 

(۳۹) التاريخ الكبير» محمد بن إسماعيل البخاري» طبع تحت مراقبة الدكتور محمد عبدالمعيد 
خان» بدون ذكر الطبعة أو التاريخ . 

)٤١(‏ التبيان في إعراب القرآن» لعبدالله بن الحسين العبكري» ت/ سعد كريم الحفقي» ط/ 
دار اليقين - المنصورة» الأولی ۲۲٤٠ھ‏ ٠١٠۲م‏ . 

¬ التجريد› لأحمد بن محمد القدوري» ت/ د. محمد سراج وآخرون» ط/ دار السلاه‎ )٤١( 
. م۲٠٠٤‎ ه١۱٤٩٤ القاهرة» الأولی‎ 

)٤۲(‏ التحرير والتنوير› محمد الطاهر بن عاشور» ط / مؤسسة التاريخ - بيروت› الأولى 
۱ھ - ۰۹٣٣م‏ 

)٤۳(‏ الترغيب والترهيب من الحديث الشريف» لعبدالعظيم بن عبدالقوي المنذري أبو محمد» 
ت/ إبراهيم شمس الدين › ط / دار الكتب العلمية -بيروت » الطبعة الأولى ۷١٤١ه‏ . 

- التعريفات» لعلي محمد الجرجاني» ت/ إبراهيم الأبياري» ط/ دار الريان للتراث‎ )٤٤( 
. بدون بلد ویدون تاریخ‎ 
44م‎ 

)٤(‏ تاريخ مدينة دمشق» لعلي بن الحسن بن هبة الله الشافعي المعروف بابن عساكر» ت. عمر 
العمُري» ط. دار الفکر -بیروت» ١٠١٤٠١ه»‏ ١۱۹۹م‏ ويدون رقم طبعة 


to الفهارس‎ 


)٤۷(‏ الجامع الصحيح ( صحيح البخاري )» لأبي عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري ( ت 
٣ھ‏ )» ٿت/ محمد فؤاد عبدالٻاقي› ط / المطبعة السلفية - القاهرة» الأولى ١٠٠٤٠ه‏ . 
)٤۸(‏ الجامع الكبير» لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» ت/ بشار عواد معروف» ط. دار 
الغرب الإسلامي - بيروت» الثانية ۱۹۹۸م . 

)٤۹(‏ المجامع في الحديث› لعبدالله بن وهب بن مسلم القرشي أبو محمد المصري» ت/ د. 
مصطفى حسن حسين أبو الخير» ط/ دار ابن الجوزي - السعودية» الطبعة الأولی ٩۱۹۹م‏ . 

. الجامع لأحكام القرآن» لحمد بن أحمد القرطبي» ط/ دار الفكر -دمشق» بدون تاريخ‎ )٥١( 

)١١(‏ الجرح والتعديل» لعبدالرحمن بن أبي حاتم الرازي› ط/ دار الفكر - بيروت» الأولى› 
بدون تاریخ . 

)٥۲(‏ الجزرية منظومة المقدمة» محمد بن محمد بن الجزري» ط/ مكتبة السوادي - جدة» 
الثالثة ١١٤٠ه‏ . 

(0۳) ا لحني الداني في حروف المعاني» للحسن بن قاسم المرادي» ت/ د. فخر الدين قباوه 
وحمد نديم فاضل» ط/ دار الكتب العلمية - بیروت»› الأولی ۲۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)٥٤(‏ الجواهر الحسان في تفسير القرآن» لعبدالرحمن بن محمد بن مخلوف الثعالبي» ط/ 
مؤسسة الأعلمي للمطبوعات - بيروت . 

› الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية » لعبدالقادر بن محمد ابن أبي الوفاء القرشي الحنفي‎ )٠١( 
. ت/ عبدالفتاح محمد الحلو» ط/ مرکز هجر - القاهرة» الطبعة الأولی ۸٩٤۱ھ ۱۹۸۸م‎ 

)١١(‏ الحماسة البصرية» لصدر الدين علي بن الحسن البصري» ت/ تار الدين أحمد» ط/ 
عالم الکتب - بیروت ۰۳٤۱ھ‏ - ۱۹۸۳م . 

(0۷) (الحماسة المغربية) مختصر كتاب صفوة الأدب ونخبة ديوان العرب» لأحمد بن عبد السلام 
الجراوي» ت. محمد رضوان الداية» ط. دار الفكر المعاصر - بیروت› الأولی - ۱۹۹۱٠م.‏ 
(0۸) حادي الأرواح» محمد بن القيم» ت/ زائد النشيري» ط. عالم الفوائد-مكة المكرمة؛ 

الطبعة الأولى ۸١٤١ه.‏ 
)٥۹(‏ الخوارج تاريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلامي منهاء ل د. غالب بن علي 
عواجي› ط/ مكتبة لینة دمنهور» الأولی ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 


۳4 مباحث التفسير 


)٦٠(‏ خلق أفعال العباد» محمد بن إسماعيل البخاري»› ت. فهد الفهيد» ط. دار أطلس 
الخضراء - الریاض » الأولی ١٤٤٠ھ‏ - ١٠٠۲م‏ 

(11) الدر المصون في علوم الكتاب المكنون؛ لأحمد بن يوسف المعروف بالسمين الحلبي› 
ت/ د. أحمد الخراط» ط/ دار القلم - دمشق› الأولی ١٥۱٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

(1۲) الدر المنشور في التفسير با لمأثور» لجحلال الدين السيوطي» ت/ عبدالله التركي» ط/ مركز 
هجر -القاهرة» الطبعة الأولی ٤٩٤۱ھ‏ ۳٠٠۲م‏ . 

(۳) الدر المنثور في التفسير بالمأثور» لعبدالرحمن جلال الدين السيوطي» ط/ دار الفكر - 
بیروت › ٤۴ھ‏ - 1۹۹۳م . 

)1٤(‏ الرعاية لتجويد القراء» وتحقيق لفظ التلاوة» لمكي بن أبي طالب القيسي» ت/ د.أحمد 
حسن فرحات» ط / دار عمار -عمان» الرابعة ۲۲٤۱ھ‏ ۱١٠۲م‏ . 

)٠١(‏ الروض الأنف في شرح السيرة النبوية» للسهيلي » ت/ عبدالرحمن الوكيل» ط/ دار 
الكتب الإسلامية بدون تاريخ . 

) الروح؛ محمد ابن القيم الجوزية› ط. دار الندوة الجديدة - بيروت› ویدون تاریخ 

(۷) الزهد»ء لأحمد بن عمرو بن أبي عاصم الشيباني » ت/ عبدالعلي عبدالحمید حامد» 
ط/ دار الريان للتراث - القاهرة » الطبعة الثانية ۸٠٤٠ه‏ . 

(۸) الزهد» لهناد بن السري الكوفي› ت/ عبدالرحمن عبدالحبار الفريوائي › ط/ دار الخلفاء 
للكتاب الإسلامي - الكويت › الطبعة الأولی ١١٤٠ھ‏ . 

(10) الزهد والرقائق » لعبدالله بن المبارك» ت/ أحمد فريد» ط/ دار المعراج الدولية - 
الریاض»› الأولی ١۱٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

)۷١(‏ السنة» لعبدالله بن أحمد بن حنبل»› ت/ د. محمد سعيد القحطاني › ط/ دار عالم 
الكتب - الرياض »› الرابعة ١١٤١ھ‏ ۱۹۹1م . 

)۷١(‏ السنة»ء لعمرو بن أبي عاصم الضحاك› ت/ محمد ناصر الدين الألباني» ط/ المكتب 
الإسلامي - بيروت› الثالثة ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۳م . 

(۲) السنن الكہرى»› أحمد بن شعيب النسائي» ت/ شعيب الأرنؤوط وآخرون»› ط/ 
مؤسسة الرسالة - بیروت»› الأولی ۲۱٤٠ھ‏ ٠١٠۲م‏ . 


الفهارس 4۷ 


(۷۳) السنن الكبرى» لأحمد بن الحسين بن علي البيهقي ( ت ۸٥0٤ه‏ )> ت/ محمد عبدالقادر 
عطاء ط/ دار التب العلمية - بیروت»› الأولی ٤۱٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

(۷) السنن الكبرى»ء لأحمدبن شعيب النسائي» ت/ شعيب الأرنؤوط› 
ط / مؤسسة الرسالة - بیروت»› الأولی ۲۱٤۱ھ‏ ۱١٠۲م‏ . 

)۷١(‏ السنن الواردة في الفتن وغوائلها والساعة وأشراطهاء لأبي عمرو عثمان بن سعيد المقرى 
الداني» ت/ د. ضاء الله بن محمد إدريس المباركفوري» ط/ دار العاصمة - الرياض 
١ه‏ الطبعة الأولى . 

› السيرة النبوية» لابن هشام› ت / مصطفى السقار إبراهيم الأبياري وعبدالحفيظ شلبي‎ )۷١( 
. م۱۹۹٩‎ - ھ۱٤۲۰ ط/ دار الخیر - بیروت»› الرابعة‎ 

(۷۷) سر الفصاحة» لعبد الله بن محمد الخفاجي الحلبي» ط. دار الكتب العلمية - بيروت»› 
الأولی ۰۲٤۱ھ‏ ۹۸۲٠م‏ 

(۷۸) الشريعة» محمد بن الحسين الآجري» ت/ د. عبدالله الدميجي» ط/ دار الوطن - 
الریاض؛ الأولی ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

(۷۹) الشفا بتعريف حقوق المصطفى» للقاضي عياض اليحصبي› ت. عبد السلام محمد أمين» ط. دار 
الكتب العلمية -بیروت»› الأولی ۰٩٤٠ھ‏ - ١٠٠۲م.‏ 

(۸۰) شرح حديث النزول» لأحمد بن عبدالحليم بن تيمية» ت. محمد الخميس» ط. دار 
العاصمة - الرياض »› الثانية ۱۸٤۱ھ‏ - ۹۹۸٠م‏ 

)۸١(‏ الصحاح» لإسماعيل بن حماد الجوهري» ط/ دار إحياء التراث العربي - بيروت› 
الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹م . 

(۸۲) الصمت وآداب اللسان» لأبي بكر عبداله بن محمد بن عبيد ابن أبي الدنيا القرشي 
البغدادي» ت/ أبو إسحاق الحويني» ط/ دار الكتب العربي - بيروت ١٠١٤٠ه»‏ الطبعة 
الأولى . 

(۸۳) الضعفاء» محمد بن عمرو العقيلي» ت/ حمدي السلفي» ط/ دار الصميعي - 
الریاض»› الأولی ۲۰٤٠ھ‏ ١٠٠۲م‏ . 


۸ مباحث التفسير 


(۸) الطبقات الكبرى» محمد بن سعد بن منيع الہاشمي البصري» ت/ محمد عبدالقادر عطاء 
ط / دار الكتب العلمية - بیروت› الطبعة الأولی ۱۰٤۱ھ‏ - ۱۹۹۰م . 

)۸١(‏ العرش» محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» ت/ د. محمد التميمي» ط/ دار أضواء 
السلف - الریاض »› الأولی ۰٩٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹م . 

)۸١(‏ العقد الفريد» لأحمد بن محمد بن عبدريه الأندلسي » ت / محمد سعید العریان» ط/ دار 
الفكر - دمشق» بدون تاريخ . 

(۸۷) العقيدة السلفية في كلام رب البرية وكشف أباطيل المبتدعة الردية» لعبداله بن يوسف 
الجديع» ط/ دار الصميعي والإمام مالك - الرياض» الثانية ٩۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۵م . 

(/) العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» لعبدالرحمن بن علي بن الججوزي»› 
ت/ خليل الميس» ط/ دار الكتب العلمية -بيروت ٤٠١١‏ ١ه‏ الطبعة الأولى . 

(۸۹) العلل الواردة في الأحاديث النبوية» لعلي بن عمر بن أحمد الدارقطني» ت/ د. حفوظ 
الرحمن زين الله السلفي» ط/ دار طيبة - الرياض » الأولى» بدون تاريخ . 

)٠٠(‏ العلو للعلي العظيم وإيضاح صحيح الأخبار من سقيمهاء محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي» ت/ د. عبداله البراك» ط/ درا الوطن - الریاض»› الأولی ۲۰٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

(۹1) العمدة من الفوائد والآثار الصحاح والغرائب في مشيخة شهدة» للدينوري» ت/ د. 
رفعت فوزي عبدالمطلب» ط/ مكتبة الخانجي -القاهرة» الأولی ١٤٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

(۹1) القرق بين الفرّق» لعبدالقاهر بن طاهر البغدادي» ت/ محمد حي الدين عبدالحميد» 
ط/ دار المعرفة ¬ بيروت› بدون تاریخ . 

() الفصل في الملل والأهواء والنحل» لعلي بن أحمد ابن حزم الأندلسي ت/ أحمد شمس 
انين ط/ دار التب العلمية - بیروت»› الأولی ٩۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹1م . 

() الفهرس الشامل للتراث العربي الإسلامي المخطوط › لؤسسة آل البيت» الجزء الأول 
علوم القرآن» مخطوطات التفسير وعلومه وبدون تاريخ . 

(۹) الفوائد» لتمام بن محمد الرازي» ت/ حمدي السلفي» ط/ مكتبة الرشد - الرياض»› 
الثالثة ۸١٤١ھ‏ - ۱۹۹۷م . 


الفهارس ۳4۹ 


(40) الفوائد المجموعة في الأحاديث المىوضوعة» محمد بن علي الشوكاني ( ١٠٠٠٠٠١ه)»‏ ت/ 
عبدالرحمن المعلمي› ط / مطبعة السنة المحمدية» بدون تاريخ . 

(4۷) القضاء والقدر» لعبدالرحمن المحمود» ط/ دار الوطن -الرياض »› الثانية ۸١٤١ھ‏ ¬ 
۷م . 

(۹۸) القطع والاإئتناف» لأحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس» ت/ أحمد فريد المزيدي» ط/ 
دار الكتب العلمية -بیروت› الأولی ۲۳٤۱ھ‏ - ۲٠٠۲م‏ . 

(۹4) الكامل في التاريخ» لابن الأثير» ت/ عمر عبدالسلام تدمري» ط/ دار الكتاب العربي / 
بیروت» الطبعة الأولی ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

)٠٠١(‏ الكامل في ضعفاء الرجال»ء لعبدالله بن عدي الجرجاني» ت/ عادل أحمد عبدالموجود 
وعلي معوض » ط/ دار الكتب العلمية - بیروت» الأولی ۱۸٤۱ھ‏ - 1۹۹۷م . 

)٠١١(‏ الكشاف» لجار الله حمود بن عمر الزخشري» ت/ محمد عبدالسلام شاهين» ط/ دار 
الكتب العلمية - بيروت الأولى ١٠١٤٠ه‏ - ١۱۹۹م‏ . ومعه أريعة حواشي لابن المنير وابن 
حجر وغیرهم . 

)٠٠١(‏ الكشف والبيان ( تفسير الثعلبي ) لأبي إسحاق أحمد الثعلبي» ت/ محمد بن عاشور؛ 
ط / دار إحياء التراٹ العربي - بیروت»› الأولی ۲۲٤۱ھ‏ - ۲٠٠۲م‏ . 

)٠٠١(‏ الكواكب الذريّة في تراجم السّادة الصوفية» محمد عبدالرؤوف المناوي» ت/ محمد 
أدیب الجادر» ط/ دار صادره - بیروت» الأولی ۱۹۹۹م . 

)٠١٤(‏ اللآلى المصنوعة في الأحاديث الموضوعة» لجلال الدين عبدالرحمن السيوطي» ت/ 
صلاح عويضة؛ ط/ دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ۷٩٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

. المبسوط» لشمس الدين السرخسي» ط/ دار المعرفة - بيروت . بدون تاريخ‎ )٠١٠٠١( 

)٠٠١(‏ المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين › محمد بن حيان بن أحمد بن أبي حاتم 
التميمي البستي› ت/ حمود إبراهيم زايد» ط/ دار الوعي - حلب » الطبعة الأولى 
٢ھ‏ . 

)٠٠۷(‏ المجموع شرح المهذب› حي الدين بن شرف النووي» ت/ محمد جيب المطيعي» ط/ 
دار إحياء التراث العربي - بیروت ١۱٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 


o٠‏ مباحث التفسير 


)٠۸(‏ المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنهاء لعثمان بن جني» ت/ علي 
النجدي وآخرون» ط / دار سزكين للطباعة والنشرء الثانية ٩٩٤۱ھ‏ - ٦۱۹۸م‏ . 

)٠٠۹(‏ المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز» لعبدالحق بن غالب بن عطية الأندلسي» ت/ 
السيد عبدالعال» ط/ درا الكتاب الإسلامي - القاهرة» الثانية» بدون تاريخ . 

)٠٠١(‏ المحكم والحيط الأعظم » لأبي الحسن علي بن إسماعيل بن سيده المرسي» ت/ عبدالحميد 
هنداوي» ط/ دار الكتب العلمية - بيروت» الطبعة الأولى ١٠٠۲م‏ . 

)١١١(‏ المحلى» لعلي بن أحمد بن سعيد بن حزم» ت/ نة إحياء التراث العربي» ط/ دار 
الآفاق الحديدة - بيروت . 

)١۷(‏ الحلى بالآثار» لعلي بن أحمد بن حزم» ت/ د. عبدالغفار البغدادي» ط/ دار الكتب 
العلمية - بيروت» بدون تاریخ . 

. المدارس النحوية » لشوقي ضيف» ط/ دار المعارف -القاهرة» السابعة» بدون تاريخ‎ )١٠١( 

)١١١(‏ المستدرك على الصحيحين» محمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري ( ت ١٥٠٤ه)»‏ ت/ 
مصطفی عبدالقادر عطاء ط/ دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ۱۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۰م . 

)٠٠١(‏ المستقصى في أمثال العرب» لأبي القاسم جار الله حمود بن عمر الزخشري» ط/ دار 
الكتب العلمية - بيروت» الطبعة الثانية ۱۹۸۷م . 

۲ ) المصاحف» لعبدالله بن سليمان بن الأشعث السجستاني» المعروف بابن أبي داودء 
ت/ د. حب الدين عبدالسبحان واعظ» ط/ دار البشائر الإسلامية -بيروت الثائية 
۳ھ ¬ ۹۲م 

(۱۷) المصنف» لأبي بكر عبدالرزاق بن همام الصنعاني» ت/ حبيب الرحمن الأعظمي› 
ط / المكتب الإسلامي - بيروت» الطبعة الثانية ۰۳٤۱ھ‏ - ۱۹۸۳م . 

)١۸(‏ المصنف في الأحاديث والآثار» لعبداله بن محمد بن أبي شيبة» ت/ محمد عبدالسلام 
شاهین» ط/ دار الكتب العلمية / بیروت»› الطبعة الأولی ٩۱٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

)١۹(‏ المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع» للدكتور محمد عيسى صالية» 
ط/ المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم - القاهرة ۱۹۹۳م . 


الفهارس 


)٠١١(‏ المعجم الصغيرء لسليمان بن أحمد الطبراني» ط/ دار الكتب العلميىة - بيروت 
۳ھ -— ۱۹۸۳م . 

)۱١(‏ المعجم الكبيرء لسليمان بن أحمد الطبراني» ت/ حمدي السلفي» ط/ دار إحياء 
التراث العربي - بيروت»› الطبعة الثانية» بدون تاريخ . 

)١۲١(‏ المعجم المفصل في علوم البلاغة» ل د. إنعام نوال» ط/ دار الكتب العلمية - بيروت› 
الثانية ۱۷٤۱ھ‏ ۱۹۹1م . 

(۲) المغني› لموفق الدين عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي» ت/ د. عبداله التركي و د. 
عبدالفتاح الجحلوء ط/ دار هجر - القاهرة» الطبعة الأولى ٠٤١‏ ه - ۱۹۸۷ مء الطبعة 
الثانية ۱۲٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)٠۲١(‏ المققصد لتلخيص ما في المرشد في الوقف والابتداء» لزكريا الأنصاري› 
ت/ جمال بن السيد رفاعي» ط/ المكتبة الأزهرية - القاهرة» بدون تاريخ . 

)٠١٠(‏ المكتفي في الوقف والابتداء لعثمان بن سعيد بن عثمان الداني» ت/ د.محي الدين 
عبدالرحمن رمضان» ط/ دار عمار -عمان؛ الأولی ۲۲٤۱ھ‏ - ۱١٠۲م‏ . 

)الملل والنحل» محمد بن عبدالكريم الشهرستاني» ت/ أحمد فهمي محمد» ط/ دار 
الكتب العلمية - بيروت» بدون تاريخ . 

/ المنتخب بن مسند عبد بن حميد» لعبد بن حميد بن نصر أبو محمد الكسي» ت‎ )٠١۷( 
صبحي البدري السامرائي» محمود محمد خليل الصعيدي» ط/ مكتبة السنة - القاهرة‎ 
. ۸ه -۱۹۸۸م» الطبعة الأولى‎ 

() المنهج الأسني في شرح أسماء الله الحسنى » ل د. زین محمد شحاته» ط/ دار بلنسیه - 
الرياض» العاشرة ۲١٤٠ھ‏ . 

(۱۲۹) المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج» حي الدين النووي› ت/ خلیل مأمون شیحاء 
ط/ دار المعرفة - بیروت»› الرابعة ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

. م۱۹۹١‎ - ھ۱٤۱٩ الموسوعة الفقهية» وزارة الأوقاف الكويتية » الطبعة الأولی‎ )٠١١( 

)۱١١(‏ الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسيروالإقراء والنحو واللغخة» إعداد إياد القيسي 
وآخرون» ط/ الحکمة - بریطانیاء الأولی ٤٩٤٠ھ‏ - ۳٠٠۲م‏ . 


(۲) الموضوعات من الأحاديث المرفوعات» لعبدالرحمن بن علي بن محمد بن جعفر ابن 
المجوزي» ت/ د. نور الدين بن شكري بن علي بويا جيلار» ط/ أضواء السلف - 
الرياض› الطبعة الأولی ۱۷٤۱ھ‏ ۱۹۹۷م . 

)٠۳١(‏ الموطأء لالك بن أنس» برواية يحيى بن يى الليثي» ت/ د. بشار عواد معروف» ط/ 
دار الغرب الإسلامي - بيروت» الثانية ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

(/ الناسخ والمنسوخ في الأحاديث» لأحمد بن محمد بن مظفر الرازي» ت/ نشأت المصري› 
ط/ الفاروق للطباعة والنشر - القاهرة»› الأولی ۲۲٤٠ھ‏ - ۲٠٠۲م‏ . 

)٠١(‏ النسائي بشرح السيوطي وحاشية السندي» ت/ مكتب تحقيق التراث الإسلامي» ط/ 
دار المعرفة - بیروت»› الأولی ۱۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۱م . 

۲ ) النشر في القراءات العشر» محمد بن الجزري» ت/ زكريا عميرات» ط/ دار الكب 
العلمية - بیروت»› الأولی ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 

)٠۳۷(‏ النهاية في غريب الحديث والأثر» لجد الدين أبي السعادات المبارك بن محمد ابن الأثيرء 
ت/ حمود الطناحي وطاهر أحمد» ط / المكتبة العلمية - بيروت› بدون تاریخ . 

)٠۳۸(‏ الہداية شرح بداية المبتدي» لعلي بن أبي بكر المرغياني» ط/ المكتبة الإسلامية» بدون 
تاریخ . 

(۳۹) الوجوه والنظائر لألفاظ كتاب اله العزيز» للحسين بن محمد الدامغاني» ت/ محمد 
حسن الزفيتي » ط/ وزارة الأوقاف - القاهرة ٩۱٤۱ھ‏ - ١۱۹۹م‏ . 

)٠٠١(‏ الوجيز في تفسير الكتاب العزيز؛ لعلي بن أحمد الواحدي» ت/ صفوان عدنان 
داوودي» ط/ دار القلم - دمشق»› الأولى ١٠٤٠ه‏ . 

)۱٤۱(‏ أمالي الزجاجي› لعبدالرحمن بن إسحاق الزجاجي» ت/ عبدالسلام هارون» ط/ 
المؤسسة العربية الحديثة - القاهرة» الأولی ۸۲١٠ه‏ . 

)٠١١(‏ أمالي المرتضى (غرر الفوائد ودرر القلائد)ء للشريف المرتضى علي بن الحسين الموسوي 
العلوي» ت/ محمد أبو القضل إبراهيم» ط/ المكتبة العصرية - بیروت»› الأولی ١١٤٠ھ‏ - 
م 


الفهارس اف 


)٠٤۳(‏ إنباه الرواة على أنباء النحاة» لجمال الدين علي بن يوسف القفطي» ت/ محمد أبو 
الفضل إبراهيم» ط/ دار الفكر العربي - القاهرة› الطبعة الأولی ٩۰٤٠ھ‏ - ١1۹۸م‏ . 
)٠٤٤(‏ أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك› لعبدالله جمال الدين ابن هشام الأنصاري» ت/ 
محمد حي الدين › ط/ المكتبة العصرية - بيروت› ۹ھ -۱۹۹4۸4م . 

)٠٤٠١(‏ إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون› لإسماعيل محمد أمين» ط/ دار الكتب 
العلمية - بیروت ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)٠١١(‏ بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة› لعلي بن أبي بكر المرغيناني» / مكتبة ومطبعة 

)٠٤۷(‏ تاج التراجم» لزين الدين قاسم بن فطلو بُنَّا السودُوني» ت/ محمد خير رمضان يوسف» 
ط/ دار العلم - دمشق› الأولی ۱۳٤١ھ‏ - ۱۹۹۲م . 
)۱٤۸(‏ تاریخ أصبهان»› لأبي نعيم أحمد بن عبدالله بن هران المهراني الأصبهاني› ت/ سيد 
کسروي حسن - ط / دار الكتب العلمية - بیروت ١٠٤٠١‏ ه - ١۱۹۹م‏ الطبعة الأولى . 
)٤۹(‏ تاريخ الأدب العربي» لكارل بروكلمان» ترجمة بإشراف الدكتور حمود حجازي› 
ط/ الميئة المصرية العامة للکتاب ۱۹۹۳م . 

› تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقاني والاجتماعي› ل د. حسن إبراهيم حسن‎ )٠١١( 
. م۱۹۹٦‎ - ھ۱٤١٩ ط/ دار الجيل - بيروت › الرابعة عشرة‎ 

- تاريخ الرسل والملوك ( تاريخ الطبري )» محمد جريىر الطبري»› ط/ دار الفكر‎ )٠١١( 
. بیروت › الأولی ۱۸٤۱ھ - ۱۹۹۸م‎ 

)٠١۲(‏ تاريخ اليعقوبي لأحمد بن آبي يعقوب بن جعفر بن وهب بن واضح اليعقوبي» ط/ دار 
صادر - بیروت . 

(۳) تاريخ مدينة السلام ( تاريخ بغداد ) لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي» ت/ 
د. بشار عواد معروف»› ط/ دار الغرب الإسلامي ‏ بيروت › الأولى ۲ھ ۹۱٣٣م‏ . 
)٠١(‏ تأويل مشكل القرآن محمد بن عبد الله بن قتيبة » ت/ السيد أحمد صقر» ط / المكتبة 

العلمية› بدون تاریخ . 


fof‏ مباحث التفضير 


)٠١١(‏ تفسير أسماء الله الحسنى » لإبراهيم بن السّري الزجاج» ت/ أحمد يوسف الدقاق› 
ط/ دار الثقافة العربية - دمشق » الخامسة ١١٤٠ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)٠١١(‏ تفسيرالسمرقندي المسمى بحر العلوم» لنصربن محمد السمرقندي» ت/ عادل 
عبدالموجود وآخرون» ط/ دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۳م . 
)١۷(‏ تفسير السمرقندي المسمى بحر العلوم» لنصر بن محمد بن أحمد أبو الليث السمرقندي› 

ت/ د. حمود مطرجي» ط/ دار الفکر - بیروت . 

)٥۸(‏ تفسير القرآن العظيم » لإسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقي ( ت ۷۷٤‏ ه )» ت/ 
سامي بن محمد السلامة» ط/ دار طيبة - الریاض» الأولی ۱۸٤۱ھ»‏ ۱۹۹۷م . 

)٠۹(‏ تفسير القرآن العظيم» لعبدالرحمن بن محمد بن إدريس الرازي ابن أبي حاتم ( ت 
۷ه )» ت/ أسامة محمد الطيب» ط/ مكتبة نزار مصطفى الباز - مكة المكرمة» الطبعة 
الثانية ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹م . 

)٠۹١(‏ تفسير عبدالرزاق» لعبدالرزاق بن همام الصنعاني » ت/ حمود محمد عبده» ط/ دار 
الكتب العلمية - بیروت»› الطبعة الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

(۱۱) تفسیر غريب القرآن» محمد بن عبدالله بن مسلم بن قتيبة» ت/ إبراهيم محمد رمضان› 
ط/ دار ومکتبة الہلال - بیروت»› الأولی ۱۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۱م . 

)٠١۲(‏ التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لأحمدبن علي بن حجر 
العسقلاني» ت/ أبو عاصم حسن بن عباس بن قطب» ط / مؤسسة قرطبة - جدة» 

الطبعة الأولی ٩۱٤۱ھ‏ - ٩٩۱۹م‏ . 

)١۳(‏ تلخيص المحصل» بذيل محصل آفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء 
والمتكلمين» محمد بن عمر الرازي» مراجعة : طه عبدالرؤوف سعيد» ط/ مكتبة الكليات 
الأزهرية -القاهرة» بدون تاريخ . 

)٠9(‏ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الشنيعة الموضوعة» لعلي بن عراق الكناني» ت/ 
عبدالوهاب عبداللطيف وعبداله الصديق » ط/ دار الكتب العلمية - بيروت» الثانية 


۱ھ - ۱۹۸۱م . 
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)٠٠٠(‏ تهذيب الكمال في أسماء الرجال» لجمال الدين يوسف المزي» ت/ د. بشار عواد 
معروف» ط/ مؤسسة الرسالة - بیروت ( ۸ مجلدات )» الأولی ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 
)١١١(‏ تهذيب اللغة» محمد بن آحمد الأزهري» ت/ محمد عوض »› ط/ دار إحياء التراث 

العربي / بیروت» الطبعة الأولی ۱٩٤١ھ‏ ٠١٠۲م‏ . 

)٠۷(‏ توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيم » لأحمد بن إبراهيم 
ابن عيسى » ط/ المكتب الإسلامي - بیروت› الثالثة ٩۰٤۱ھ‏ - ١۱۹۸م‏ . 

)٠٦۸(‏ ثلاثة كتب في الأضاد للأصمعي والسجستاني وابن السكيت نشرها د. أوغت هفنر› 
ط/ دار الكتب العلمية - بيروت» بدون تاريخ . 

)١٦۹(‏ مار القلوب في المضاف والمنسوب» لأبي منصور عبدالملك بن محمد بن إسماعيل 
الثعالبي» ط/ دار المعارف - القاهرة . 

(۱۷۰) جامع البيان عن تأويل آي القرآنء محمد بن جرير الطبري» ت/ د. عبداله بن 
عبدالمحسن التركي» ط/ مركز البحوث والدراسات العربية والإسلامية بدار هجر ¬ مصر؛ 
الطبعة الأولی ۲٩٤١ھ‏ - ٠١٠۲م‏ . 

(۷1) جامع العلوم والحكم»› لأبي الفرج عبدالرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي» ط / دار 
المعرفة - بيروت »› الطبعة الأولى ۸١٤١ه‏ . 

(۱۷۲) جزء فيه قراءات النبي يبء لحفص بن عمر بن عبدالعزيز بن صهبان بن عدي بن 
صهبان» ت/ د. حكمت بشير ياسين» ط/ مكتبة الدار -المدينة المنورة ۱۹۸۸ م» الطبعة 
الأولى . 

(۱۷۳) جهد المقل» محمد بن أبي بكر المرعشي › ت/ د. غانم قدوري الحمد» ط/ دار عمار- 
عمان» الأولی ۲۲٤۱ھ‏ - ۱١٠۲م‏ . 

)۱۷١(‏ حاشية الشيخ سليمان الجمل على شرح المنهج ( لزكريا الأنصاري )» لسليمان الجمل› 
ط/ دار الفکر - بيروت . 

)٠۷١(‏ حاشية الطحاوي على مراقي الفلاح» لأحمد بن محمد الطحاوي» ط/ المطبعة الكبرى 
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)۱۷١(‏ حاشية حي الدين شيخ زاده» محمد بن مصلح الدين مصطفى القوجوي الحنفي» ت/ 
محمد محمد عبدالقادر شاهين» ط/ دار الكتب العلمية -بیروت› الأولی ۹١٤١ه_-‏ 
۹م . 

(۱۷۷) حجج القرآن» لأحمد بن محمد بن المظفر الرازيء ت/ أحمد عمر المحمصاني› ط/ 
دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ٩۰٤۱ھ‏ - ٩۱۹۸م.‏ 

(۱۷۸) حسن الظن بالله› لعبدالله بن محمد أبو بكر القرشي البغدادي»› ت/ خلص محمد ط/ 
دار طيبة - الرياض › الطبعة الأولی ۱۲۰۸ھ - ۱۹۸۸م . 

(۱۷۹) حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعيم أحمد بن عبدالله الأصفهاني» ت/ 
مصطفی عبدالقادر عطا» ط/ دار التب العلمية -بیروت»› الأولی ۲۸٤۱هھ»‏ 1۹۹۷م . 
)۱۸٠(‏ خبر الواحد في التشريع الإسلامي وحجيته»› لأبي عبدالرحمن القاضي برهون»› ط/ 

مكتبة التراث اللإسلامي - القاهرة» الثانية ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹م . 

)۱۸١(‏ خبر الواحد وحجيته» ل د. أحمد بن محمود الشنقيطي » ط/ الجامعة الإسلامية - المدينة 
المنورةء الثانية ۲١٤٠ه‏ . 

(۱۸1) خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» لعبدالقادر بن عمر البغدادي ( ت ۹۳٠ه)»›‏ 
ت / د. محمد نبیل طريفي و د. إميل بديح يعقوب› ط/ دار الكتب العلمية ¬ بيروت› الأولى 
۸ھ ۱۹44م . 

(۱۸۳) درء تعارض العقل والنقل › لأحمد بن عبدالحليم ابن تيمية › تٿت/ د. محمد رشاد سالم» 
ط/ بدون . 

. ۱۹۹۳م‎ - ه٤‎ ٤ ديوان ابن مفرغ الحميري» ط / مؤسسة الرسالة - بيروت› الثالثة‎ )۱۸١( 

)۱۸٠(‏ ديوان أبي طالب» جمع د. محمد التونجي» ط/ دار الكتاب العربي - بيروت» الثالمة 
۸ھ ۱۹4۸م . 

(۱۸0) ديوان القطامي› لعمر بن شييم التغلبي » ت/ د. حمود الربيعي › ط / الہيئة المصرية 
العامة للكتاب -القاهرة ١١٠۲م‏ . ۰ 

(۱۸۷) ديوان لبيد بن ربيعة› اعتنی به حمدو طماس› ط/ دار المعرفة - بيروت› الأولى 
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(۱۸۸) رد المحتار على الدر المختار المعروف جحاشية ابن عابدين» محمد أمين بن عمرو بن 
عبدالعزيز عابدين» ت/ محمد صبحي وعامر حسين» ط/ دار إحياء التراث العريي بيروت› 
الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 

(۱۸۹) رسالة في الحروف» لأحمد بن محمد بن المظفر الرازي» ت/ د. رمضان عبدالتواب» 
ط / مكتبة الخانجي -القاهرة» الثانية ١1٤۱ھ‏ - ١۱۹۹م‏ . 

)۱۹١(‏ روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني» محمد الألوسي البغدادي» ت/ 
علي عطية» ط / دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ١۱٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

)۱۹١(‏ روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل» لموفق 
الدين عبداله بن أحمد بن قدامة» ت/ د. عبدالكريم بن علي النملة» ط/ دار العاصمة - 
الرياض»› السادسة ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 

(۱۹1) زاد المسيرفي علم التفسير؛ لعبدالرحمن بن علي بن محمد الجوزي» ط/ المكتب 
الإسلامي - بيروت» الرابعة ١١٤٠ھ‏ - ۱۹۸۷م . 

(۱۹۳) سلسلة الأحاديث الصحيحة» محمد ناصر الدين الألباني» ط/ مكتبة المعارف ١٠١١٤٠١ه‏ 
- ۱۹40م . 

)۱۹٤(‏ سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة» محمد ناصر الدين الألباني» ط/ مكتبة 
المعارف» الطبعة الأولی ۱۲٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)۱۹١(‏ سنن أبي داود» سليمان بن الأشعث السجستاني» ت/ صدقي محمد جميل» ط/ دار 
الفکر ٤١٤٠ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

0( سنن آبي داود» لسليمان بن الأشعث الأزدي السجستاني» ت/ محمد عوامه» ط/ 
مؤسسة الریان / بیروت الثانية ١۲٤۱ھ‏ - ٤٠٠۲م‏ . 

(۹۷) سنن الدارمي» عبدالله بن محمد الدارمي» ت/ فواز أحمد زمرلي» وخالد السبع 
العلمي» ط/ دار الكتاب العربي - بيروت»› الأولى ١١٤٠ه‏ . 

(۱۹۸) سير أعلام النبلاء» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» ت/ شعيب 
الأرنؤوط» ط/ مؤسسة الرسالة -بيروتء الحادية عشرة ۱۷٤۱ھ‏ - ۹۹1٠م‏ 
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(۱۹۹) سير أعلام النبلاء» لمحمدبن أحمدبن عثمان الذهبي» ت/ شعيب الأرنؤوط 
وآخرون» ط/ مؤسسة الرسالة» التاسعة ١١٤٠ھ‏ . 

)۲٠١(‏ شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لعبدالحي الحنبلي الدمشقي المشهور بابن العمادء 
ت/ عبدالقادر وحمود الأرناؤوط»› ط/ دار ابن کثیر - دمشق› الأولی ٩۰٤۱ھ‏ ۱۹۸1م . 

)۲٠١(‏ شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك لبهاء الدين عبدالله بن عقيل العقيلي الہمدني»› 
ت/ محمد حي الدين» ط/ المكتبة العصرية - بيروت› OT‏ 

)۲٠۲(‏ شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» لمبة الله ابن الحسن بن منصور الطبري 
اللالكائي» ت/ د.أحمد سعد حمدان الغامدي» ط/ دار طيبة - الرياض» السادسة 
۰ش 

› شرح السنة» للحسين بن مسعود البغوي» ت/ شعيب الأرنؤوط - وزهير الشاويش‎ )۲٠۳( 
. ط/ المكتب الإسلامي - بيروت» الثانية ۰۳٤۱ھ - ۱۹۸۳م‎ 

)۲٠١(‏ شرح العقيدة الطحاوية» لعلي بن أبي العز» ت/ د. عبداله التركي وشعيب 
الأرنؤوط› ط/ مؤسسة الرسالة - بیروت» العاشرة ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

)٠٠٠(‏ شرح العقيدة الواسطية» محمد الصا العثيمين» ت/ سعد الصميل» ط/ دار ابن 
الجوزي -الدمام» الثالثة ١١٤٠ه‏ . 
)۲٠١(‏ شرح المعلقات العشر وأخبار شعرائهاء تأليف الشيخ أحمد الأمين الشنقيطي . ت/ 
محمد عبدالقادر الفاضلي » ط/ المكتبة العصرية - بيروت الثالثة ۲۱٤٠ھ‏ - ١٠٠۲م‏ . 
)۲٠۷(‏ شرح فتح القدير محمد بن عبدالواحد السيواسي› المعروف بابن الهمام الحنفي» ت/ 
عبدالرزاق غالب المهدي» ط/ دار الكتب العلمية - بیروت»› الأولی ١۱٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 
)۲٠۸(‏ شعب الإيمان» لأحمد بن الحسين البيهقي» ت/ محمد السعيد بن بسيوني زغلول› 
ط / دار الكتب العلمية - بیروت» الأولی ۱۰٤۱ھ‏ - ۱۹۹۰م . 

(۲۰۹) صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان» محمد بن حبان أبو حاتم البستي» ت/ شعيب 
الأرنؤوط» ط/ مؤسسة الرسالة - بیروت»› الثانية ٤١۱٤٠١ھ‏ - ۱۹۹۳م . 

)۲٠١(‏ صحيح ابن خزية › محمد بن إسحاق بن خزية» ت/ د. محمد مصطفى الأعظمي› 
ط / المكتب الإسلامي - بيروت› الثانية ۱۲٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 
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- صحيح الترغيب والترهيب» محمد ناصر الدين الألباني» ط/ مكتبة المعارف‎ )۲١( 
. م۲٠٠١‎ ھ۱٤۲۱ الریاض»› الأولی‎ 

(۲1) صحيح سنن النسائي» محمد ناصر الدين الألباني» ط/ مكتبة المعارف - الرياض »› 
الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 
عبدالباقي › ط / دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاهء توزيع دار الكتب 
العلمية -- بيروت› بدوت تاریخ . 

- صحيح مسلم بشرح النووي» ٿ/ حسن عباس قطب»› ط/ دار عالم الكتب‎ )۲١( 
. م۲٠٠۳‎ - ھ۱٤٩٤ الریاض»› الأولی‎ 

. ضعيف الترغيب والترهيب» محمد ناصر الدين الألباني» ط/ مكتبة المعارف - الرياض‎ )۲٠٠١( 

)۲٠١(‏ طبقات الشافعية الكبرى» لعبدالوهاب بن علي السبكي» ت/ محمود الطناحي 
وعبدالفتاح الحلوء ط/ دار هجر - القاهرة؛ الثانية ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)١۷(‏ طبقات الصوفية» لأبي عبدالرحمن السلمي» ت/ نور الدين شريبه» ط/ مكتبة 
الخانجي - القاهرة» الثالثة ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

(۲۱۸) طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليها» لعبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان أبو محمد 
الأنصاري» ت/ عبدالغفور عبدالحق حسين البلوشي» ط/ مؤسسة الرسالة - بيروت 
۲ه - ۱۹۹4۲ مء الطبعة الثانية . 

(۲۱۹) طبقات المفسرين» لأحمد بن محمد الداوودي» ت/ سليمان بن صالح الخزمي» ط/ 
مكتبة العلوم والحكم -السعودية - ۷١٤٠ه‏ - ۱۹۹۷م الطبعة الأولى . 

)۲۲٠(‏ طبقات المفسرين» محمد بن علي بن أحمد الداوودي» ت/ علي محمدعمر» ط/ 
مكتبة وهبة - القاهرة› الثانية ٥0ھ‏ = ٤1۹۹م‏ . 

(۲۲) طبقات فحول الشعراء» لحمد بن سلام الجمحي» ت/ محمود شاكر» ط/ دار المدني 
¬ جدة» بدون تاریخ . 

(۲۲۲) طرب الأماثل بتراجم الأفاضل محمد عبد الحي اللكنوي» ط. دار الأرقم - بيروت 
الطبعة الأولى ٠٤١۸‏ ه وهو مطبوع بآخر الفوائد البهية للكنوي . 


(۲) ظاهرة الإرجاء ي الفكر الإسلامي» لسفر بن عبدالرحمن الحوالي» ط/ مكتبة الطيب 
-القاهرة» الثانية ۸١١٤١ه‏ . 

)۲۲٠(‏ عمل اليوم والليلة» لأحمد بن محمد بن إسحاق الدينوري الشافعي المعروف بابن 
السني» ت/ كوثر البرني» ط/ دار القبلة للثقافة الإسلامية ومؤسسة علوم القرآن - جدة / 
بیروت . 

)۲۲٠(‏ عبد الله بن سبأ وأثره في أحداث الفتنة في صدر الإسلام» لسليمان بن حمد العودةء 
ط. دار طيبة - الرياض »› الرابعة ۰٩٤۱ھ‏ - ٩۹۹٠م‏ 

(۲۲۲) عمدة الحفاظ في تفسير أشرف الألفاظ» لأحمد بن يوسف السمين الحخلبي» ت. محمد 
باسل السود» ط. دار الكتب العلمية - بیروت› الأولی ۱۷٤۱ھ‏ -1٦۱۹۹م.‏ 

(۲۲۷) غاية النهاية في طبقات القراء» محمد بن محمد بن الجزري» ت/ ج . برجسترار» ط/ 
دار الكتب العلمية - بيروت الثالثة ۰۲٤۱ھ‏ - ۱۹۸۲م . 

(۲۲۸) غرائب التفسير وعجائب التأويل» لحمود بن حمزة الكرماني» ت/ د. شمران 
سركال» ط / دار القبلة للثقافة الإسلامية - جدة› الأولی ۰۸٤۱ھ‏ “۱۹۸۸م . 

(۲۲۹) فتح الباري شرح صحيح البخاري» لأحمد بن علي بن حجر أبوالفضل العسقلاني 
الشافعي» ط/ دار المعرفة - بیروت ۷۹١٠ه‏ . 

)۲۳١(‏ فتح الباري شرح صحيح البخاري» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» ط / درا 
السلام - الریاض› الأولی ۱٩٤٠ھ‏ - ١٠٠۲م‏ . 

)۲۳١(‏ فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسيرء محمد بن علي الشوكاني› 
ت/ د. عبدالرحمن عميرة» ط/ دار الوفاء -المنصورةء الثانية ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

(۲۳۲) فتح الكبير المتعال إعراب المعلقات العشر الطوالء محمد علي طه الدرة» ط/ مكتبة 
السوادي - جدة» الثانية ٩۰٤۱ھ‏ - 1۹۸۹م . 

(۲۳۲) فتح رب البرية شرح المقدمة الجزرية» لصفوت محمود سالم» ط/ بدون ذكر للناشر› 
الأولی ۲۲٤۱ھ‏ ۱١٠۲م‏ . 

)۲٠(‏ فضائل القرآن» لأبي عبيد القاسم بن سلام» ت/ وهيي سليمان» ط/ دار الكتب 
العلمية - بیروت» الأولی ١۲٤١ھ‏ - ١٠٠۲م‏ . 


الك فهد لطباعة الملصحف الشريف -المدينة المنورة» ١٤١٤٠ه‏ . 
مصر› الأولى ۹٣٣۳ھ‏ . 

(۲۳۷) القضاء والقدر» لعبد الرحمن بن صالح المحمود» ط. دار الوطن - الرياض »› الثانية 
۸ھ - ۱۹۹۷ م. 

(۲۳۸) كتاب الدعوات الكبير» لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقي ت/ بدر 
بن عبدالله البدرء ط/ منشورات مركز المخظوطات والتراث والوثائق - الکویت - ٤١٤‏ ١ه‏ 
E‏ 

)۹١(‏ كتاب المجموع شرح المذهب الشيرازي»› مىي الدين بن شرف النووي› 
ت/ محمد نجيب المطيعي» ط / دار إحیاء التراث العربي ٩۱۹۹م‏ - ١٠١٤٠ه‏ . 

› كتاب المراسيل» لسليمان بن الأشعث السجستاني » ت/ عبدالله بن مساعد الزهراني‎ )۲٤١( 
. م۲٠٠٠‎ ھ٠٤۲۲ ط / دار الصميعي › الطبعة الأولی‎ 

)۲٤١(‏ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» لمصطفى بن عبداله القسطنطيني» المعروف 

)۲٤۲(‏ كشف النفاء ومزيل الألباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس»ء لإسماعيل 
العجلوني» ت. أحمد القلاش» ط. مؤسسة الرسالة - بيروت» السابعة ۸١٤١ه›‏ 
۷ mم.‏ 

)۲٤۲(‏ لسان الميزان» لأحمد بن علي حجر العسقلاني»› ت/ عبدالفتاح آبو غدة» ط/ دار 
البشائر الإسلامية / بیروت› الطبعة الأولی ۲۳٤۱ھ‏ - ۲٠٠۲م‏ . 

)۲٤٤(‏ لطائف القرآن» لأحمد بن محمد بن المظفر الرازي» ت/ محمد النابلسي» ط/ دار 
السنابل - دمشق› الأولی ٤۱٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م‏ . 

)٠٤٠(‏ لفات المرسل وأصول الرسالات» لعبدالعزيز بن عبداله وآخرون» 


۳۲ مباحث التفسير 


() مجاز القرآن» لمعمر بن المثنى التميمي» ت/ د. محد فؤاد سزكين» ط / مكتبة الخانجي - 
القاهرة› بدون تاریخ . 

.ه١٤١١/ط مجلة الحكمة» تصدر من لندنء‎ )۲٤۷( 

(۲) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» لعلي بن أبي بكر الہيثمي» ط/ دار الكتب العربية - 
بیروت» بدون . 

(۲۹) مجموع فتاوى شيخ الإسلام أحمد بن تيمية» جمع وترتيب عبدالرحمن بن محمد بن قاسم 
وابنه» ط/ بدون ذکر الدار» عام ۱۸٤۱ھ‏ -۱۹۹۷م. 

)٠٠٠١(‏ محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء» للحسين بن محمد بن المفضل المعروف 
بالراغب الأصفهاني» ت/ د. رياض عبدالحميد مراد» ط/ درا صادر بيروت» الأولى 
0٥0‏ ھ1٤۹م‏ . 

)۲٠(‏ مختار الصحاح» محمد بن أبي بكر الرازي» ت/ محمود خاطر» ط/ مكتبة لبنان 
ناشرون - بیروت» ١١٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

)۲٠۲(‏ مختصر اختلاف العلماء» لأحمدبن محمد الطحاوي» ت/ د. عبدالله نذير أحمد» ط/ 
دار البشائر الإسلامية - بيروت»› الثانية ٤١۷‏ ١ه‏ . 

)۲٠(‏ ختصر الأحكام مستخرج الطوسي على جامع الأحكام» لأبي علي الحسن بن علي بن 
نصر الطوسي» ت/ أنيس بن أحمد بن طاهر الأندونوسي» ط/ مكتبة الغرباء الأثرية - 
المدينة المنورة ١١٤٠ه»‏ الطبعة الأولى . 

)٠٠١ ٤(‏ مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية› 
ت/ د. الحسن العلوي» ط/ أضواء السلف - الریاض»› الأولی ١۲٤۱ھ‏ ٤٠٠۲م‏ . 

)٠٠٠(‏ مختصر الفتاوى المصرية لابن تيمية » لبدر الدين أبو عبدالله محمد بن علي الحنبلي البعلي 
¬ ت/ محمد حامد الفقي» ط/ دار ابن القيم -الدمام -السعودية ١٤١١‏ ه - ۱۹۸1م 
الطبعة الثانية . 

)٠٠(‏ مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين» محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية› 
ت/ محمد حامد الفقي» ط/ دار الكتاب العربي - بيروت» الثانية ۱۳۹۳ھ - ۱۹۷۳م . 


الفهارس ۳ 


(۲۵۷) مذكرة أصول الفقه على روضة الناظر» محمد الأمين الشنقيطي» ت/ سامي العريي› 
ط / دار الیقین ¬ مصرء الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹م . 

)۲٥۸(‏ مراتب الإجماع» لعلي بن أحمد بن حزم الظاهري»› ويليه نقد مراتب الإجماع» لابن 
تیمية» ت/ حسن آحمد إسبر» ط/ دار ابن حزم - الریاض »› الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 

)۲١۹(‏ مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبدالله» لعبدالله بن أحمد بن حنبل» ت/ زهير 
الشاویش» ط / المكتب الإسلامي - بیروت»› الأولی ۰۱٤۱ھ‏ - ۱۹۸۱م . 

)۲٠١(‏ مسند أبي داود الطيالسي› سليمان بن داود بن الجارود» ت/ محمد بن عبدامحسن 
الک ط/ دار هجر الطبعة الأولی ۲۰٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

(۲۹۱) مسند إسحاق بن راهويه» لإسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن راهويه الحنظلي -ت/ د. 
عبدالغفور بسن عبدالحق البلوشي» ط/ مكتبة الإبمان -المدينة المنورة - ١١٤١ه-‏ 
١ح»‏ الطبعة الأولى . 

(۲۹۲) مسند الإمام أحمد بن حنبل» لأحمد بن حنبل» ت/ شعيب الأرنؤوط وآخرون» ط/ 
مؤسسة الرسالة - بیروت» الأولی ٩۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۵م . ۰ 

(۲) مسند الإمام الشافعي» بترتيب أبي سعيد سنجر بن عبدالله الناصري الجاولي (ت 
٥ھ‏ )» ت/ ماهر یاسین الفحل» ط/ غراس - الکویت› الأولی ١۲٤٠ھ‏ - ٤٠٠۲م‏ . 

(۲۹) مسند الدارمي » لعبداله بن عبدالرحمن بن الفضل الدارمي › ت / حسين سليم أسد» 
ط/ دار المغني الرياض › الطبعة الأولی ۱٩٤١ھ‏ - ١٠٠۲م‏ . 

)۲٠٠(‏ مسند الشاميين» لسليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني» ت/ حمدي بن 
عبدالجيد السلفي › ط / مؤسسة الرسالة - بيروت ٠٤٠٠١‏ ه - ۱۹۸٤‏ م»› الطبعة الأولى . 
)۲٠١(‏ مسند الشهاب» محمد بن سلامة بن جعفر أبو عبدالله القضاعي» ت/ حمدي بن 
عبدامجيد السلفي› ط / مؤسسة الرسالة - بيروت ١١٤٠١ه‏ - ۱۹۸١‏ م» الطبعة الثانية . 
(۲۷) مشكل إعراب القرآن» لمكي بن أبي طالب القسي» ت/ د. حاتم صالح الضامن» ط/ 

مؤسسة الرسالة - بيروت› الثانية ١٠٤٠ه‏ . 

(۲۹۸) مصطلحات في كتب العقائد» محمد بن إبراهيم الحمدء» ط/ دار ابن خزية - الرياض › 

الأولی ۲۷٤۱ھ‏ ١٠٠۲م‏ . 


۳4 مباحث التفسير 


- معالم التنزيل » للحسين بن مسعود البغوي» ت/ محمد النمر وآخرون» ط/ دار طيبة‎ )۲١0( 
. ه - ۲٠٠۲م الإصدار الثاني‎ ٠٤١۳ الرياض الأولى‎ 

)۲۷٠(‏ معالم السنن شرح سنن أبي داود» لحمد بن محمد الخطابي» ت/ عبدالسلام عبدالشافي 
محمد» ط/ دار الكتب العلمية - بیروت»› الثالثة» ١٩٤۱ھ‏ ١٠٠۲م‏ . 

(۲۷۱) معاني القرآن»› لسعيد بن مسعدة المجاشعي المشهور بالأخفش الأوسط› ت/ د. فائز 
فارس» ط/ بدون دار» الثانية ۱١٤٠ه‏ - ١۱۹۸م‏ . 

(۲۷1) معاني القرآن» ليحيى بن زياد الفراء» ت/ د. عبدالفتاح شلبي وعلي ناصف»› ط/ دار 
السرور» بدون تاريخ . 

(۳/) معجم الأدباء» لياقوت بن عبدالله الحموي» ت/ د. عمر فاروق الطباع» ط / مؤسسة 
المعارف - بیروت» الأولی ۰٩٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

)۲۷٤(‏ معجم البلدان» لياقوت بن عبدالله الحمودي» ط / دار إحياء التراث العربي - بيروت› 
الأولی ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

(۲۷۵) معجم القراءات» ل د. عبداللطيف الخطيب» ط/ دار سعد الدين - دمشق» الأولى 
۲ھ - ۲۹۲م . 

(۷) معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة» ط/ دار إحياء التراث العربي -بيروت» بدون 
تاریخ . 

(۲۷۷) معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية» لحمود عبدالرحمن عبدالمنعم» ط/ دار الفضيلة 
القاهرة . 

(۲۷۸) معجم علوم القرآن» لإبراهيم محمد الجرمي» ط/ دار القلم - دمشق ۲١٤١ھ‏ - 
م 

(۲۷۹) معجم لغة الفقهاء» وضعه د. محمد رواس قلعجي و د. حامد صادق قينبي» ط/ دار 
النفائس - بیروت» الطبعة الأولی ٠٤۰٥١‏ ه - 1۹۸١‏ م» الطبعة الثانية ۰۸٤۱ھ‏ ¬ ۱۹۸۸م . 

)۲۸٠(‏ معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع؛ لعبدالله بن عبدالعزيز البكري» ت/ 
مصطفى السقاء ط / عالم الكتب - بيروت» الثالثة ۰۳٤۱ھ‏ - ۱۹۸۳م . 


الفهارس 10 


(۲۸۱) معجم مصطلحات أصول الفقه» ل د.قطب مصطفى سانو» ط/ دار الفكر - دمشق › 
الأولى كام 

(۲۲0) معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار» محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» ت/ 
د. طيار آلتي قولاج » ط/ منشورات مركز البحوث الإسلامية التابع لوقف الديانة التركي - 
استانبول»› الطبعة الأولی ٩۱٤۱ھ‏ - ١۱۹۹م‏ . 

(۳) معاني القرآن وإعرابهء لإبراهيم بن السري الزجاج» ت/ عبدالجليل عبده شلبي» ط/ 
عالم الکتب -بیروت» الطبعة الأولی ۰۸٤۱ھ‏ ۱۹۸۸م . 

)۲۸٤(‏ مغني اللبيب عن كتب الأعاريب» لابن هشام الأنصاري» ت/ محمد حي الدين 
عبدالحميد» ط/ المكتبة العصرية - بیروت» ۱۹۹۲م . 

)۲۸٠(‏ مفردات ألفاظ القرآن» للراغب الأصفهاني» ت/ صفوان عدنان داوودي» ط/ دار 
القلم - دمشق › الثالثة ۲۳٤۱ھ‏ - ۳٠٠٠م‏ . 
7 مقالات الإاسلاميين واختلاف المصلين» لعلي بن إسماعيل الأشعري › 
ت/ محمد حي الدين عبدالحميد» ط/ المكتبة العصرية ¬ بیروت» ١١٤١ھ‏ - ١۱۹۹م‏ . 
(۲۸۷) مكارم الأخلاق» لعبدالله بن محمد بن عبيد ابن أبي الدنيا القرشي البغدادي» ت/ 
مجدي السيد إبراهيم» ط/ مكتبة القرآن - القاهرة ۱۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۰م . 

(۲۸۸) منار الہدى في بيان الوقف والابتداء لأحمد بن محمد بن عبدالكريم الأشموني» ت/ 
بدون» ط / مطبعة مصطفى البابي الجلي - القاهرة» الثانية ۱۳۹۳ھ - ۱۹۷۳م . 

(۲۸۹) منهاج السنة النبوية في نقص كلام الشيعة القدرية› لأحمد بن عبدالجحليم ابن تيمية› 
ت/ د. محمد رشاد سالم» ط/ بدون» ذکر الدار؛ الأولی ٩۰٤۱ھ‏ - ٩۱۹۸م‏ . 

. موسوعة الأسماء الحسنى» ل د. أحمد الشرباصي» ط/ دار الجيل -بيروت» بدون تاريخ‎ )۲۹١( 

)۲۹٠(‏ موطاالإمام مالك» لمالك بن أنس» برواية محمد بن الحسن الشيباني» 
ت/ عبدالوهاب عبداللطیف»› ط/ دار الأندلس الخضراء - جدة ۱۷٤۱ھ‏ ۱۹۹۱م . 

۲۲0) ميزان الاعتدال في فقه الرجال» محمد بن أحمد الذهبي» ت/ علي معوض وعادل 
عبدالموجود» ط/ دار الكتب العلمية - بیروت»› الأولی ٩۱٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

(۲۹۳) مجمع الأمثال» لأحمد بن محمد الميداني» ت .محمد أبو الفضل إبراهيم» ط. بعكتبة 
عيسى البابي ال لحلبي . بدون تاريخ. 


۳۹٦‏ مباحث التفسير 


(۲۹) معجم الأمثال العربية» لخيرالدين شمسي باشاء ط. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية - الریاض › الأولی ۲۲٤۱ھ‏ - ۲٠٠۲م‏ 

)۲۹١(‏ معجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري» لسعد الجنيدل» ط. دار الملك عبد 
العزیز - الریاض»› ۹١٤١ھ‏ 

)۲۹١(‏ ملاك التأويل» لأحمد بن إبراهيم الغرناطي» ت. سعيد الفلاح» ط. دار الغرب 
الإسلامية» الأولی ۰۳٤۱ھ‏ - ۱۹۸۳م. 

(۲۹۷) المواهب في الرد على من قال بإسلام أبي طالب»ء لقاسم بن أحمد اليماني» ط. دار 
الحرمين -القاهرة» الأولی .۱۹۹٦-۱٤۱٩‏ 

(۲۹۸) الموسوعة الجغرافية للعالم الإسلامي» مجموعة باحثين» ط. جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية - الریاض»› ۹١٤١ھ‏ 

(۲۹۹) موسوعة النحو والصرف والإعراب» لإميل بديع يعقوب» ط. دار العلم للملايين› 
بیروت الأول ی۱۹۸۸م. 

- موقف ابن تيمية من الأشاعرة» لعبد الرحمن بن صا المحمود» ط.مكتبة الرشد‎ )۳٠١( 
.مء٠۱۹۹٩‎ - ھ۱٤۱١ الریاض › الأولی‎ 

)۳٠١(‏ نتائج الأفكار في تخريج أحاديث الأذكار» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» ت/ 
حمدي بعدالجید السلفي» ط/ دار ابن کثیر - دمشق› الأولی ۱٩٤١ھ‏ ١٠٠۲م‏ . 

)۳٠۲(‏ نصوص ححققة في علوم القرآن الكريم » وهي رسائل في الناسخ والمنسوخ للسدودسي 
والسلمي وابن الجوزي وابن البارزي وغيرهاء ت/ د.حاتم صالح الضامن› ط/ وزارة 
التعليم العالي والبحث العلمي - جامعة بغداد» ۱۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۱م . 

)۳٠۳(‏ نيل السائرين في طبقات المفسرين» محمد طاهر رمضان» ط/ مكتبة الإيان - دار القرآن 
-بنح بير» باكستان» الطبعة الثالثة . 

)١١ (‏ هداية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» لإسماعيل باشا البغدادي» ط/ دار 
الكتب العلمية - بیروت ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م . 

)۳٠۵(‏ همع الہوامع في شرح جمع الجوامع› لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي› 
ت/ آحمد شمس الدین» ط/ دار الکتب العلمية - بیروت› الأولی ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م . 


الفهارس ۳۹۷ 


الرسائل الجامعية ‏ : 


(۱) الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي» من أول الكتاب إلى آية )۱۷١(‏ من سورة البقرة» 
ت/ خالد بن عون العنزي»› رسالة دکتوراه» عام ١١٤٠ھ‏ . 

0 لكف واا عن مر اران فاي سن © ( 00۷ من سرو الق إن تا 
السورة» ت/ ناصر بن محمد المنيع > رسالة دكتوراه» عام ١١٤١ه.‏ 

(۳) الكشف والبيان عن تفسير القرآن للشعلبي » من أول سورة آل عمران إلى آخر السورة» ت/ 
عبدالله بن جمعة أبو طعيمة» رسالة دكتوراه عام» ٤١٤٠ه‏ . 

() الكشف والييان عن تفسير القرآن للثعلبي » من أول سورة النساء إلى آخر سورة المائدة» ت/ خالد 
بن علي الغامدي» رسالة دکتوراه» عام ۱١٤٠ھ‏ . 

)٥(‏ الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي» من أول سورة التوبة إلى نهاية سورة يونس» ت/ 
جمال بن محمد ربعین» رسالة ماجستیر» عام ۲۲٤۱ھ‏ . 

0) الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي» من سورة هود إلى آخر الرعد» ت/ عبداله 
القبيسي» رسالة ماجستیر» عام ٠٤۲۲‏ هھ . 

(۷) الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي» من أول سورة المؤمنون إلى آخر سورة الشعراء» 
ت/ ناصر بن محمد الصائغ» رسالة ماجستير» عام ١١٤٠ھ‏ . 

(۸) الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي » من أول سورة النمل إلى نهاية سورة السجدة» 
ت/ عفراء المصري» رسالة ماجستير» ۸١٤٠ه‏ . 

(۹) الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي » من سورة الأحزاب إلى سورة يس» ت/ خالد 
الوذيناني» رسالة ماجستير» - يعمل فيها حالياً -. 

)٠١(‏ الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي » من أول سورة المنافقون إلى نهاية سورة 
المزمل» ت/ عمد بن علي الغامدي» رسالة ماجستير» عام ۹١٤١ه.‏ 

)١١(‏ الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي» من أول سورة المدثر إلى نهاية سورة الفجر› 
ت/ صلاح بن سالم باعثمان» رسالة ماجستیر» عام ١١٤٠ھ‏ . 


(1) وهي جميعها في جامعة أم القرى» ما عدا ما أشير إليه. 


ل( د( ت 


)١(‏ الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي» من أول سورة البلد إلى آخر الناس» ت/ 
أحمد البريدي» رسالة ماجستیرعام ۹١٤١ھ‏ . 

(۱۳) استدراكات السلف في التفسير» إعداد نايف الزهراني» رسالة ماجستيرعام ۱٤۲۷‏ ه . 

)٠١(‏ الثعلبي ودراسة كتابه الكشف والبيان عن تفسير القرآن» إعداد محمد أشرف علي 
المليباري» رسالة دكتوراه عام ١٠٤٠ه‏ من الجامعة الإسلامية» بإشراف الشيخ أبو بكر 
الجزائري . 

)٠١(‏ حجج القرآن» لأحمد بن محمد بن المظفر الرازي» رسالة ماجستير» ت/ شمران 
سركان يونس العجلي» جامعة القاهرة - كلية دار العلوم» عام ١۱۹۸م‏ . 


بک ل ا نت 


الفهارس ۳۹۹ 


فھ روت الموّضوعَارت 


الموضوع الصفحة 

O. ROSSA OSA ESR المقدمة‎ 

أسباب اختيار الموضوع OATS‏ 

خطة البحث VI O OARS‏ 
أولاً / القسم الأول : قسم الدراسة 


ویتکون من فصلین : 
الفصل الأول؛: الدراسة المتعلقة بالمصنف 


وتحوي مبحثين : 


الميحث الأول : عصرالمصنض, الحالة السياسية. والحالة الثقافية .... ٠١‏ 
المبحث الثاني : حياة المصنف fs AMAS a‏ 
وفيه خمسة مطالب : 
المطلب الأول : اسمه» ونسبه» ومولده es O‏ 
المطلب الثاني : حياته العلمية» وثناء العلماء عليه YE ac‏ 
المطلب الثالث: مذهبه الفقهي ۲٢ eS nas‏ 
المطلب الرابع : عقيدته ۲٢ o‏ 
المطلب الخامس : وفاته TY O alas‏ 
القصل الثاني ؛ التعريف بالكتاب 
وفیه مبحثان : 
الميحث الأول : دراسة حول الكتاب PF ceases‏ 
وتشمل سبعة مطالب : 
المطلب الأول: اسم الكتاب» ونسبته إلى المؤلف EF RSS‏ 


المطلب الثاني : التعريف بنسخ الكتاب الخطية ووصفها PO O nO‏ 


۳۷۰ 


الموضوع 


الطلب الثالث : منهج المؤلف في كتابه مع التعريف بهذا النوع من التصنيف 
المطلب الرابع : مصادره saa‏ 
الطلب الخامس : قيمة الكتاب العلمية a‏ 
اللطلب السادس : ال خذ على الكتاب see‏ 
المطلب السابع : تعريف موجز بالثعلبي وتفسيره e‏ 


المبحث الثاني :منهجي 4 التحقيق iiss‏ 


وفیه مطلبان : 


المطلب الأول : منهج تحقيقي للكتاب وخطواته e‏ 
المطلب الثاني : مصورات المخطوط o‏ 


ثانياً / القسم الثاني : تحقيق نص الكتاب 
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۳۷١ الفهارس‎ 


الموضوع الصفحة 
سورة الرعد AY O RRR aan‏ 
سورة إبراهيم N O‏ 
سورة الحجر I SSSR‏ 
سورة النحل MT O neo‏ 
سورة الكهف Te O Renas‏ 
سورة الإسراء YF SRNR‏ 
سورة مريم EA N‏ 
سورة طه NY O RSG aa‏ 
سورة الأنبياء II. O OOS SRSA‏ 
سورة النور YTO aaa‏ 
سورة الفرقان WA OSD SSDS‏ 
سورة الشعراء IE ORS Sa‏ 
سورة النمل E ass‏ 
سورة القصص E o ON‏ 
سورة العنكبوت U E‏ 
سورة الروم iV Sse e‏ 
سورة لقمان EN. SSSR a‏ 
سورة الأحزاب Yo O RSS SSSR Sa‏ 
سورة فاطر e O‏ 
سورة الصافات Ol OOSADAGRROSAROSOSRGRSAO‏ 
سورة ص OV O SSSR‏ 
سورة الزمر WN O OSS‏ 
سورة غافر TNO OOOO RRS‏ 


VY‏ مياحث التضسير 


الموضوع الصفحة 
سورة الشورى WN O RGSS RSet‏ 
سورة الزخرف VY Ranta Sad‏ 
سورة الجاثية VE eS DSRS‏ 
سورة الأحقَاف VA Rasa‏ 
سورة محمد AN O cosas‏ 
سورة الفتح AP OGRE‏ 
سورة الذاريات AV ONS DR‏ 
سورة النجم AY nanos‏ 
سورة الرحمن IE OCC E‏ 
سورة الواقعة O ssn‏ 
سورة الحديد HV o SOARS‏ 
سورة المجادلة a‏ 
سورة الممتحنة EE o SSS SS‏ 
سورة الملك EE O SSSR‏ 
سورة القلم FE O OSS Sa‏ 
سورة الحاقة EV O OSSD‏ 
سورة المعارج FEA, SSS SRSA‏ 
سورة المزمل Fe ORS‏ 
سورة المدثر E O OSS RGSS‏ 
سورة القيامة Ie oases‏ 
سورة الإنسان E N SD‏ 
سورة المرسلات YE O aes‏ 
سورة البروج IE OSS SSR GL RSS Rae‏ 


الفهارس 


VY 


و ورد 


من إصدارات الدار 
بالتعاون مح الجمحية العلمية السعودية للقرآن الكريم وعلومه 


أ سلسلة البحوث العلمية المحكمة: 


-١‏ إقراءٌ القرآن الكريم - شروطه وضوابطة 
د. محمد بن فوزان العمر 
۲- هارون بن موسی الأعورء منزلته وآثاره 2 علم القراءات. 
e‏ د. ناصرين محمد بن عثمان المنيع 
-٣‏ الحروف ب2 القرآن الكريم - أنواعها وبلاغتها. 
د. عبدالعزيزبن صالح العمّار 
؛- آيات التحدي 2 القرآن الكريم - الدلالة والإيحاء. 
د. عبدالعزيزبن صالح العمار 
٥‏ - أجوية المسائل المشكلات 2 علم القراءات للعلامة أحمد بن عمرالحنفي. 
تحقيق: د. أمين محمد أحمد الشيخ الشنقيطي 
-٦‏ مقدمة الكشف والبيان عن تفسير القرآن لأبي إسحاق الثعلبي . 
تحقيق: د. خالد بن عون العنزي 
. ۷- مفردة يعقوب للحافظ أبي عمرو عثمان بن سعيد الداني. 


هه مه . 


تحقيق: د. حسين بن محمد العواجي 


ب- سلسلة الرسائل العلمية: 
-١‏ قواعد نقد القراءات القرآنية -دراسة نظرية تطبيقية. 
د. عبدالباقي بن عبدالرحمن سيسي 
۲- مباحث التفسير لأبي العباس أحمد بن محمد الرازي الحنفي. 
تحقيق: حاتم بن عابد بن عبدالله القرشي 


بک ل ناغل ت 


